प्राचीन भारतचष की सभ्यता का इतिहास । 


चार भाग में छुपकर समाप्त होगया। 


कि 


( मिं० रमेशचन्द्रदत्त की लिखी हुईं पुस्तक का अलुचाद ) 

यह पुस्तक काशी “ इतिहास प्रकाशक समिति » की ओर से 
छुपी थी | हिन्दी भाषा में अपने ढंग का नया इतिहास है, हिन्दी 
भापा में इससे बड़ा इतिहास अब तक नही छुपा है इतिहास 
के अभाच को दर कर रहा है | इस इतिहास में हिन्दुओं की प्रान्ञीन 
सभ्यता का अन्य प्राचीन जातियाँ की सभ्यता से मुकावला कर के 
यह दिखलाया है कि भारत घर्ष की सभ्यता डनलोगों से बहुत बढ़ी 
हुई थी, इस पुस्तक के अधिक बिकने से नये २ इतिहास छुपेंगे इस 
लिये इसे अवश्य मंगाइये । चा० श्यामछुन्द्रदास जी ठार सम्पादित 
च वा० मोपालदास जी-र्धारा अनुवादित है । चारों भाग का 
मूल्य ४) त्चि। 
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बुन्देछखण्ड का शिवाजी | 


महाराज छुत्नसाल जी का जीवन चरित्र । 


४ बुन्देलखण्ड केशरी नामक पुस्तक छप गई है। इसमें 
ब्न्देलखराड के महाराज छुत्नलालजी के जीच॑न- कृत्तान्त का खेख है. 
पद्म में लालकचि कंत छुन्नप्रकाश में भी महाराज की बीरता का बर्णन 
है, किन्तु वुन्देल खंड फेशरी मे महाराज के जन्म से लेकर अन्त 
पश्येन्त उनकी समस्त चीरता, घीरता, पुरुपार्थ, नीति, चातुर्य्य और , 
इेशहिदपिता का क्रम से गशद्यमें- धर्युन हें,लाथ ही इसके चन्देलखरड 
का संक्षिप्त इतिहास और प्राशनांथजी का जीवन चरित्र सी संक्षेप 
में लिखा गंयां है । कंचर कन्हैयाजू ठारा लिखित । पुस्तक सच्िनत्न 
० भाग को क्रोमत ॥) मात्र है । 


दुगें शनन्दिनी । 
ए.तिहासिक और अति रोचक उपन्यास | हि 
यूह चृंगाल के मशहर उपन्यास लेखक बाबू बढ्लिमचन्द्र चट्टो 
पाध्यार्य लिग्बित ऐतिहासिक उपन्यास हैं ( बादू गदाघर सिंह हारा 
अजुचादिन ) अत्यन्त रोचक होने का हो कारण है कि चौथी वार 


फिर छुपी दे । अज्लर और कागज दोनों उस्द। है। दाम दोनों 
भाग का ॥/) 


ला 
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दूसरा भाग । 


१..+700 आओ किम 


दाशैनिक काछ, १००० ईपूर्व से ३९० ई० पु तक । 
अध्याथ १ न्‍ 
इस कात्त का साहत्य 


वीसरे युग में हिन्दुओं के स्वभाव में अन्तर हो गया और 
इस अन्तर की भऋलक भारतवर्ष के खत्रग्नन्थों में मिलती है । 
ऐतिहाखिक काव्य काल में हिन्दुओं की अन्तिम दक्षिणी सीमा 
विन्ध्यपर्वत थी पर अच उन लोगो ने इस पर्वतश्रेणी को पार किया 
और वे मध्यभारतवर्ष के जंगलों में घुसे और उन्होंने गोदाचरी और 
कृप्णा के तथो पर बड़े वड़े राज्य स्थापित किए ज्ञो कि समुद्बतद 
तक फैले हुए थे। पूरव में समगध का राज्य बड़ा धवल हुआ और 
वहां से लोग वंगाल और उड़ीसा में जाकर बसे और पश्चिम में 
सौराए का राज्य अरब के समुद्र तक फैल गया । हिन्दुओं के इस 
फैलाब का प्रमाव उनके स्वभाव पर भी पड़ा । वे अधिक साहसी 
हो गए और उनके विचार अश्रधिक विस्तृत हो गए. । धाचीन समय- 
से जो कुछ साहित्य यथाक्रम वंश परस्परा में रहा चह संक्तिप्त 
और घायोगिक रूप में लाया गया और विज्ञान के सब विसागों 
में उस साहस के साथ आविष्कार किए गए ज्ञोक्नि नए अन्वेषियों 
ओऔर विजेताओं में स्वाभाविक होता है । 


इस समय के साहित्य ने जो रूप धारण किया था उसी से इस 
काल की प्रायोगिक वृत्ति प्रगद होती है किसव विद्या,सव शास्त्र और 
सब धस्मे सस्वन्‍्धी ग्रन्थों को संक्षेप करके पुस्तकें चनाई गई | जिस 
प्रकार से आ्रह्मय॒मन्धों में शब्दबाहुल्‍य प्रधान है, उसी तरह सूच- 
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भ्रन्थों' में संक्तिपत होना ही विशेष बात है | वास्तव में अन्धकार लोग 
एक ओर की हद से दूसरी ओर की ह॒द्द पर चले गये अर्थात कहां तो 
उनके लेखों" में इतना शब्द्बाहुल्‍थ होता था और कहां इतने संक्षिप्त 
सूतो' में ही थे लिखने लगे | सूत्रों फे विषय में यह कहाचत चहुधा 
कही जाती है कि “ऋषियो' को अर््धहस्व खर ही को कम कर देने में 
* इतनी प्रसन्‍नता होती थी जितनी कि एक पुत्र के जन्म में होती है ।” 

इतने अधिक संंक्तिप्त अन्धों' के बनने का एक प्रधान फारणु यह 
था कि बालक विंद्यार्थियो' को बचपन में ये सूत्र रटाए जाते थे। 
आये बालऊ लोग आठ, दस वा वारह वर्ष की अवस्था में किसी 
शुरू को करते थे और वारद् वर्ष अथवा इससे अधिक समय तक वे 
शुरु ही के यहां रहते थे। उनकी सेवा करते थे। उनके लिये भिक्ता 
मांगते थे और अपने पुरखाओ' के घर्म्म को नित्य कणठाप्न करके 
सीखते थे | अतएव विस्तृत ब्राह्मणों के संक्षित छोटे छोटे पन्ध 
वबनाप गए कि जिसमें वे खुगमता से पढ़ाए और करण्ठाश्न किए जा 
सके | इस प्रकार से पत्येक सूत्चरण अर्थात्‌ प्रत्येक पाठशाला के 
जुदे जुद्दे खूजप्रन्थ तैयार हो गए। इन सूत्रों के वयानेवालो” में 
से वहुतो' के नाम हम लोगो को विदित हैं । जिख प्रकार वेद और 
ब्राह्मस॒ञ्नन्थ रैशवरकृत साने जाते है, उसी प्रकार सूत्नपनन्थ नहीं कहे 
जाते वरन ये महुष्य के वनाए हुए स्वीकार किए जाते है। भारतवर्ष 
में जो ईश्वरकत अन्थ कहे जाते हैं उनकी समाप्ति उपनिषदो' से 
होती है जोकि त्राह्मणो के उत्तर काल के साग हैं । 

जब एक चेर खून बने तो इस धणाली का पचार भारतवर्ष में 
चहुत शीघ्र फैल गया और सूत्नचरण बढ़ने लगे। चारर्यब्यूह में . 
ऋषण्वेद के ५ चरण, कृप्णयजुवेंद के २७ चरण, शुक्नयजुवँद क़े १५, 
सामचेद्‌ के १९. और अथव॑चेद के & चरण लिखे हैं। प्रत्येक सूतन- 
चरण के जुदे ज्लुदे सज्अन्थ रहे होंगे ओर जिस चरण के जो अचु- 
यायी थे वे भाय्तवपे के चाहे किसी भाग में क्‍यों न रहते हो पर 
डसी चरण के सूत्र पढ़ते थे और उसे ही विद्यार्थियों को पढ़ाते थे। 
इस घकार से धीरे धीरे भारतचर्ष में इन सूचभ्रन्थों का एक वृहद्‌ 
भण्डार हो गया। पर दुःख का विषय है कि इन वहुत से चरणों 
में जो वहुत से सूजअन्ध चने और पढ़ाए जाते थे उनमें से अब बहुत 
ही थोड़े हम लोगों को घाप्त हैँ। जो दशा त्राह्मणाग्नन्थों की है वही 
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सूजपन्थों की भी है कि प्राचीन संस्कृत भण्डार में से केघल गिनती 
फे अन्ध अब बच रहे हैँ। अब हम शीघ्रता से उन शास्त्रों की 
आलोचना कर जायँगे कि जिन्होंने धीरे भीरे सत्नों का रूप धारण 
किया। और पहिले हम धर्मशास्त्र को लेंगे। वैदिक चलिदानों के 
सस्वृन्ध की रीतियाँ के विस्तारपूर्वक वर्णनों के संक्षिप्त भन्थ 
घनाए गए और थे स्लौतसूत् कहे जाते हैं । उन ओऔतसत्रों में से 
ऋग्वेद के दो सूत्र अर्थात्‌ आस्वलायन और साह्ाययन, सामचेद 
फे तीन अर्थात्‌ मासक, लात्यायन और द्वाह्यायन; कृप्णयज्ञुवँद के 
चार अर्थात्‌ चौद्धायव, भारहाज, आपस्तस्व और हिरण्यक्तेशिन्‌, 
ओर शुक्कयजु॒वंद के पूरे पूरे प्राप्त हैं । इन स्लौतसूत्रो का वर्णन हमारे 
पाठकों को रोचक न होगा तथापि इनके विषय में कुछ चातें उल्लेख 
करने योग्य हैं । 

आस्वलायन प्रसिद्ध खौनक का शिष्य कहा जाता है और ऐसा 
फहा जाता है कि इन शुरु और शिष्य दोनों ने मिलकर ऐसरेय आर- 
श्यक की अ्रन्तिम दो पुस्तक बनाई इस बाद से यह मनोहर चृत्तान्त 
च्रिद्वित होता है कि सब से पहिले के सूत्नभन्थों का ऐतिहासिक 
काव्य काल के-ब्राह्म॒णों की श्रन्तिम दो पुस्तकों से लगाव है। 

घास्तव में सौनक ऐतिहासिक काव्य काल में एक ध्यान के योग्य 
व्यक्ति है। यह कद्दा जाता है कि वही पूर्व जन्म में ग्रत्समद्‌ था जो 
कि ऋग्वेद की द्वितीय पुस्तक का चक्ता था। इससे कदाचित्‌ यह 
अल्युमाव किया जा सकता है कि सौनक उसी कुल में हुआ था 
जिस कुल ने ऋग्वेद को कई शताब्दियों तक रक्षित रक्खा था । 
फिर जनमेजय परिक्षित के भसिद्ध अश्वमेध में भी हम इन्हीं 
सौनक को पुरोद्धित पाते हैं । इससे हम लोग यह निश्चय कर सकते “ 
हैं कि ऐतिहाखिक काव्य काल में सौचकवंश प्रसिद्ध पुरोहितों और 
विद्वानों का एक कुल था। आख्ये नहीं कि सब से पहिले के सूत्रों 
फे चनानेवाले इस पूज्यकुल से अपना सम्बन्ध जोड़ना चाहते हो । 

यह अज्ुमान किया जाता है कि साह्यायन स्ौतसून्र भारतवर्ष 
के पश्चिमी भाग का है तथा आस्वलायन पूर्ची भाग का | 

खामवेद के मासक ख्लौतसज्ञ में मिन्न भिन्न विधानों के सजनों 
का उल्लेख है, और लात्यायन में सिन्न सिन्न आचायों के मत-दिए हैं: 
और ये दोनो' सूच सामचेद्‌ के चृहत्‌ ताणड्य वा पेश्वविंश ब्राह्मण 
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से सम्बन्ध रखते हैं। द्वाह्यायन में कात्यायन से बहुत थोड़ा अन्तर 
है । कष्णयज्ञुवेद के सूत्र डनके लिखे जाने के समय के अनुसार 
इस क्रम में रफ्खे गए हैं अर्थात्‌ बौद्धायन, भारद्वाज, आपस्तस्थ,, 
और हिस्श्यकेशिन | अपाप्त भारद्वाजसूत्र कां उद्धार करनेवाले 
डाकुर वुहलर साहब ने यह - बहुत ठीक कहा है कि बौद्धायन और 
आपस्तम्ब के समयों' में दशाब्दियों 'का नहीं घरन शताबज्दियों 
का अन्तर है । उन्होंने आपस्तस्ब के धर्म्मसूत्र का जो अजुवाद किया 
, है डसखकी वहुत ही उत्तम भूमिका में वे लिखते हैं कि सन्‌ ईस्वी के 

पहिले दक्षिणी भारतवर्ष में एक प्रवल हिन्दू र/ज्य अर्थात्‌ अन्धों 
का राज्य स्थापित हो गया था, इस राज्य की राजधानी कृष्णा नदी 
फे तट पर आजकल की अझमरावती के निकट कद्दी पर थी। इसी 


राजधानी में सम्मभवतः आपस्तम्ब ने जन्म लिया अथवा यहां पर 
चह आकर बसा और यही उसने अपना सूत्रचरण स्थापित किया, 
ओर उसका समय ईसा फे पहिले तीसरी शताब्दी के उपरान्त 
नहीं रकजा जा सकता। आपस्तस्य ने केचल छुः वेदाड्ों फा ही 
नहीं वरन्‌ पूर्व मीमांसा और चेदान्तलेखकों का भी उल्लेख किया 
है जिससे कि हम यद्द निश्चय करते हैं कि उस समय के पहिले 
भारतवर्ष में दाशैनिक लेखकों ने अपना काम भारम्स कर दिया था। 


शुक्लयज्ज॒बंद का स्लौतसूच कात्यायन ने चनाय। है, जोकि प्रसिद्ध 
सौनक का शिष्य होने का भी दावा रखता है। कात्यायन चैथ्या- 
करण पाणिनि का खमालोघक था और मेक्‍्समूलर के अश्युसार 
उसका समय ईसा फे पहिले चौथी शताच्दी में है। पाणिनि के 
समय के विपय में विद्वानों में बड़ा सतभेद है परन्तु हम इस 
भंगड़े में नहीं पड़े गे क्योंकि यह काय्ये बड़े बड़े बिद्वा्नों का है 
हम कफेचल प्रचलित मत को मान लेंगे कि यह चैय्याकरण अपने 
समालोचक के कुछ शताब्दी पहिले ही हुआ होगा। कात्यायन 
सूत्र ने सतपथ ब्राह्मण का पूरी तरद से अनुकरण किया है और इस 
सूत्र के भथम १८ अध्याय इस ब्राह्मण के प्रथम नौ अच्यायों से 
मिलते हैं। लात्यायन की भांति कात्यायन के भी मगध देशीय 
प्रह्मनन्धुओं का उल्लेख मिलता है जो कि सब से पहिले के बौद्ध 
समझे गए हैं । 


अब ख्लौनसूतरों के उपरान्त हम धर्स्मेशृत्रों का प्रसन्‍नतापूर्वक 
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चर्णन करते हैं। इन में इस सयय के चाल व्यवहार और कानून का 

वर्णन है और इसलिये थे हमारे इतिहास के लिये बड़े ही काम के 
हैं। स्लौतसूनो में हम हिन्दुओं को चलिदान करते हुए पत्ते है, परन्तु 
भम्मेसजों में हम नंगरवासियों की नाई उनका वर्णन पाते हैं । 

केचल इतना ही नहीं वरन्‌ प्राचीन समय के ये धम्मंसत् इससे 
भी अधिक ध्यान देने योग्य हैं क्योकि येही मूल अन्य हैं. जिनको 
उत्तर काल में खुधार कर पद्य में सट॒तियां बनाई गई है जिनसे आज 
कल के हिन्दू परिचित हैं यथा मत और याशवल्क्य की स्छतियाँ। 
आज तीस वर्ष हुए कि इस वात को समेक्समूलर साद॒ब ने दिखलाया 
था और तब से जो खोज हुईं है उससे यह वात पूर् तरह से 
सिद्ध हुई है । मनुस्म॒ति के विषय में पहिले जो यह मिथ्या अनुमान 
किया जाता था कि वह कानून बनानेवालों और शासकों की बनाई 
हुई है यह भ्रम इस आविष्कार से पूरी तरह जाता रहा और शव 
हम लोग यह जान गए कि ये स्घतियाँ क्या हैं और वे कैसे ओर. 
क्यों बनाई गईं ? थे सूल खूज के रूप में (जोकि घहुधा गद्य में हैं और 
कहीं कही गद्यपद्यमय भी हे परन्तु कही भी सरुठतियों की नाई 
लगातार पद्य में नहीं हैं) ख्नौतसून्नों की भांति सूजचरणों के 
संस्थापक द्वारा बनाई गई थीं और वे युवा हिन्दुओं को इसलिये 
रटाई जाती थीं जिसमें वे अपने पीछे के जीवन, भे यह न भूले कि 
नगर॒वासी तथा समाज के सम्यकी भांति उनके क्या कर्तव्य हैं । 
समाज के प्रत्येक जन के हृदय पर उनके धार्मिक, सामाजिक और 
स्घृतियुक्त धर्मों को अंकुरित करने के लिये हिन्दुओं ने जो उद्योग 
किया था उससे बढ़कर किसी जाति ने नही किया । 

जो धर्मसूज्न जो गए हैं और झब तक कहीं प्राप्त नहीं हुए हैं 
उनमें एक तो मानवसूत्र अर्थात्‌ मनु का सूत्र है जिससे कि पीछे 
के समय में पद्ममय मनुस्म॒ति बनाई गई है| ऐसा जान पड़ता हे 
कि सूत्रकाल में मतु का धर्मंसूत् इसी भांति सत्कार की दृष्टि से 
देखा जाता था जैसे कि आज कल पद्यमय ममु॒ुरुछ्तति देखी जाती है 
खूजगन्धों में मनु का बहुधा उल्लेख किया गया है और डाक्टर 
चुहलर साहब ने वशिष्ठ और गौतम के धर्मंसूजों में दो स्थानों पर 
मल्ठु के उद्धृत वाक्य दिखलाए हैं। 


जो घमंसज अभी तक मिले हैं. उनमें से डाक्टर बुलहर ने 
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अआग्वेद के चाशिप्ठतज, सामबेद के गौतमसत्र, और कृष्णयझ्ल॒वेंद्‌ 
के यौद्धायन और आपस्तस्व सूत्रों का अलुवाद किया है। 
खमय के चघिचार से गोतम के धर्मेसूत सब से प्राचीन हैं 
और हमें वौद्धायन के सूच्न में गौतम का एक पूरा अध्याय उद्धत 
मिलता है-और फिर वशिष्ठ ने वही अध्याय बौद्धायन से डद्धत 
किया है | और हम यह भी देख चुके है कि आपस्तम्ब वौद्धायन के 
पीछे हुआ है । 
हम ख्ौतसत्रों का उल्लेख कर चुके हैं जिसमें कि पूजा करनेवालों 
के धर्म दिये हैं और धर्मंसजों का भी वर्णन कर चुके हैं जिसमें 
कि नगरवासियों के धर्म हैं। परन्तु मजुष्य के पूजा करने 
और नगरवासी होने के अतिरिक्त और भी धर्म और कतेब्य है। 
डसे अपने घर के लोगों पर; पुत्र, पति, अथवा पिता की नाई धर्म 
पालन करना पड़ता है । घरेलू घटनाओं के सम्बन्ध में उसे बहुत ही 
थोड़े विधान करने पड़ते थे और वे स्नौतसत्रों के चिस्तृत विधानों 
से चह्डुत भिन्‍न थे । इन ग्रद्यविधानों के लिये एक अलग नियम यनाने 
की आवश्यकता पड़ी और ये नियम '' गरह्मसूज्रों ” में दिए हुए हैं । 
इन सीधे सादे शहाविधानों में, जो कि घर की अग्नि के निकट 
किए जाते थे और जिनमें बड़े बड़े यज्ञों की सांति विशेष चूल्हे नदी 
जलाए जाते थे, वह्ल्‍त सी मनोरखक चा्ते हैं। घर की अग्नि प्रत्येक 
गृहस्थ अपने विचाह पर जलाता था और उसमे पाक यज्ञ के सीधे 
सादे घिधान झुगमत्ता से किप्पजाते थे। प्रोफेसर मेक्समूलर साहब 
कहते हैं कि “चूल्हे की अग्नि में एक लकड़ी रखना, देचतों को अधे 
देना, और प्ाह्मर्णों को दान देना, यही पाकयक्ष में होता था। ” 
गौतम ने सात प्रकार के पाकयन्न लिखे हैं--(१) अछका जो कि 
जाड़े में चार महीने किये जाते थे (२) पावेण जो कि पूर्णिमा 
और श्रमावस्या को किए जाते थे (३ ) श्राद्ध अथाोत्‌ पितरों को 
प्रतिमास अधे देना ( ४-७ ) भावणी, आभ्रद्ययणी, चैत्री और आस्च: 
ज्ुज्ी जोकि उन महीनों की पूर्णगमासी को किये ज्ञाते थे, जिनसे 
कि उनका नाम पड़ा है । इन विधानों काजो चच्ानत शहायसनो 
में दिया है वह हिन्दुओं को वड़ा मनोरखक होगा क्योंकि दो हज़ार 
वर्षों के वीत जाने पर भी हम लोग अब तक उन्हीं मनोसखक विधानों 
को किसी को तो उसी धाचीन नाम से और चहुतों को किसी 
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हूँसरे नाम और कुछ दूसरी तरह पर वर रहे हैं। गृहासुनं में उन 
सामाजिक विधानों के भी चृत्तान्त दिए है जो कि विवाह पर, पुत्रके 
जन्म पर उसके अस्नप्रूसन पर, उसके विद्याध्ययन आएणस्म करने 
के आदि में होते थे। और इस प्रकार से इन अमूल्य ग्रह्मस्ज्ों से 
हमें प्राचीन हिन्दुओं के घरेलू जीवन का पूरा पूरा बुत्तान्त विद्त 
हो जाता है। 5 2 कट 

ऋग्वेद के साह्ययन और आस्वलायन शब्यसूत्रों और शुक्ल- 
यज्ुवेंद के पारस्करणग॒द्यसूत्र का हर्मम ओडनबर्ग साहब ने अज्ञ- 
बाद किया है। एक दूसरे ग्रन्थ का विज्ञापन दिया गया है जिसमें 
गोमिल आदि का अनुवाद होगा परन्तु बह अभी तक प्रकाशित 
नहीं हुआ # । < 

सोतसूत्र, धर्मखूज, और गहासतञ् फो मिलाकर कल्पसूच 
कहते हैँ ।-वास्तव में ऐसा खमका जाता है कि प्रत्येक सूत्रचरण 
में एक पूरा कल्पसून्न होता था जिनके विभागों का उल्लेख ऊपर 
किया गया है। परन्तु-जितने सूत्र थे उनमें से बहुत से खो गए हैं 
और अब सूत्रश्रन्थों के केवल बहुत थोड़े अंश हम लोगों को प्राप्त 
हैं। आपस्तस्ब का पूरा कल्पसूत्र अब तक है और वह. ३० प्रश्नों 
» अथवा सार्गों में है। इनमें से पहिले २४ में सौतयज्ञों का वर्णन है। 
पश्मीसचें मं व्याज्या करने के नियम हैं, छ॒ष्बीसच और सत्तईसचें 
में गृह्मविधानों का उल्लेख है, अट्टाईसव और उनतीखव में धर्मसूच 
हैं, और तीखवें प्ररन अर्थात्‌ खुल्वसूत्र में रेखागणित की उन रीतियो 
का वर्णन है जिनसे कि सौतयज्ञों के लिये वेद्यां बनाई जाती थीं। 
डाक्टर थीबो लाहब ने इन मनोरजक रझुल्वसूत्रों से पाथश्िमात्य 
देशों को परिचित किया है। उनके अन्ध के छपने से बान- 
सेडर का यह मत दइढ़ होता है कि पिथेगोर्स ने केवल पुनर्जन्म 
का सिद्धान्त ही नहीं चरन्‌ अपना गणितशासत्र भी भारतवर्ष ही 
से ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी में सीखा था। ४ 

हमले यहां तक कल्पसूचों का वर्णन कियए है, ककि कहप- 
सुन इस समय के अ्न्धों में सबसे झुख्य और इतिहास के खिये 
3 से बहुमूल्य हैं | हमारे प्राचीन भ्र्थकारो ने पाँच अन्य चेदाहुं 


ऋ उपरोक्त वाक्योंके लिखे जाने के उपरान्त यह ग्रन्थ प्रकाशित 
कि 
[गया ६ | * 
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अर्थात्‌ चैद्ोिक विभागों की गणना की हे और हम यहां संक्तेप में 
उनका उल्लेख करेंगे । 


# जिजत्षा ”-उच्चारण करने का शास्त्र | थ इस बात को मानने 
के अमाण हैँ कि इस शास्त्र के नियम पहिले आरगंयकी में और ऐति- 
हासिक काव्य काल के आहोणों में भी थे परन्तु दार्शनिक्र काल में 
इस शास्त्र पर अधिक उत्तम अन्थ बनने के कारण उनका लोप हो 
गया | ये भ्रन्थ भातिसाख्य कहलाते हैं. और इनमें वेद की प्रत्येक 
शाखा के सम्बन्ध में उनके उच्चारण करने के नियम है | 


परन्तु बहुत से धरातिसाख्य खो गए हैँ और (सामचेद को 
छोड़कर ) भत्येक वेद का केचल एक एक म्रातिसाख्य हम लोगों को 
अब तक ग्राप्त है। ऋग्वेद का प्रातिसाख्य प्रसिद्ध सौनक का 
चनाया कहा ज्ञाता है । इसी भांति श॒ुक्कयज्जुचंद का एक भातिसाख्य 
भी चर्तमान है और चद कातल्यायन का चनाया हुआ कहा जाता है। 
कृ्णयजुर्वेद और अथर्चचेद के भी प्टमफ्न एक प्रातिसाज्य हैं परन्तु 
उनके अन्धकारों के लाम अब विस्म॒त दो गए हैं। हमारे पाठकों 
को यह धांत बड़ी मनोरंजक होगी कि ऋृष्णयऊुचंद फे ध्रातिसाख्य 

जिन ऋषियों के नाम हैं उनमें पक वाल्मीकि भी हैं । 

छुन्‍्दी का उल्लेख बेदी में किया गया है और आपरण्यकों और 
उपनिपदो में उसके लिये पूरे अध्याय के अध्याय लगाए गए हैं। 
परन्द जो दशा शिक्षा क्ञी है, वही छन्दों' की है श्रर्थात्‌ छनन्‍्दो' का 
शास्त्र की नाइ चर्णत्र पह्चेलि पहेल हम को सूजअन्थों' दी में मिलता 
है। ऋग्वेद के छन्दों के चिपय में इस चेद्र के प्रातिसाख्य के अन्त 
में कुछ अध्याय हैं । सामवेद के लिये प्रसिद्ध निदानसूच है ! 

व्याकरण के विधय में खुयोग्य पाणिनि के खुयश ने उस समय 
के और सब चेय्याकरणी को अन्धकार में डाल द्विया दे । पाणिनि 
भारतवर्ष के उत्तरपश्चिमी फोने की छोर में था श्र चहां आ्राह्मणों', 
आरण्यकी और उपनिषदो' का, जो कि अ्रधिक्रतर गंगा और यमुना 
के किनारों पर चनाए गए थे, बहुत कम श्रचार था छत्कार था। 
अत्तप्व पाणिनि भी इनसे बहुत कम परिचित था। डाक्टर मोह्ड 
स्टूकर साहब का यह सिद्धान्त ठीक है क्रि पाणिनि चुद्ध के पहिले 
डुआ था । 

इसी भांति निरुक्त शास्त्र में यासक्र के नाम ने ( जोकि डाक्टर 
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गोल्डस्टूकर तथा अन्य विद्वानों के मत से पाणिनि के पहिले हुआ है) 
अपने पूर्वजों के नाम को अन्धकार में डाल दिया है और हम को 
उनके विषय में जो कुछ पता लगता है वह यास्क के अन्धो' से ही 
लगता है। लोग यह बहुधा भूल .करते हैं कि यासक्र के ग्रन्थ को 
मनेरुक' कहते हैं । सायन लिखता है क्लि निरुक्त एक ऐसे अन्ध को 
कहते हैं जिसमें थोड़े शब्द दिए हुए हो । यारुक ने ऐसा एंक पुराना 
निरुक्त लेकर उसपर टौका लिखी है और यह टो काही उसका अन्ध है। 

कोलब्रूक साहव ने धत्येक चेद्‌ के ज्यौतिष पर भिन्न मिन्‍न अन्धो' 
का उल्लेश किया है और इनमें से एक को, जिसकी टीका भी है, 
थे ऋग्वेद का ज्यौतिष' कहते हैं। परन्तु प्रोफेसर मेक्समूलर साहब 
ने पता लगाया है कि ये सब अ्रन्थ एक ही अन्थ की सिन्‍न भिन्न 
प्रतियां हैं और उनका विश्वास है कि यह भ्रन्थ सूत्रों के समय 
के उपरान्त वनाया गया था, यद्यपि उसमें जो सिद्धान्त और नियम 
दिए हैं वे हिन्दू ज्यौतिष के सबसे प्रथम समय के हैं। उनका 
आयोगिक उद्देश्य यह है कि नक्तत्रों' के चिषय में इतना शान हो जाय 
जिसमे कि यज्ञो' के करने का समय नियत हो सके और धर्स्म 
सम्बन्धी कार्यों के लिये एक पंचाह् वन सके | अतएव इस भ्रन्थ के 
चनने का समय चाहे कितना द्वी पीछे का क्यो" न हो पर - उसमें 
भारतवणषे के ऐतिहासिक काव्य काल के अर्थात्‌ जब कि चेद्‌ संदत्र- 
हीत करके ठीक किए गए थे उस समय के निरीक्षणो का फल्न 
दिया है और इसलिये ये उस सप्तय के प्रमाण हैं. जिचका कि सहज 
में तिरस्कार नद्दी करता चाहिए | है 


डपरोक्त छः वेदांगों के खिवाय एक दूसरी श्रेणी के अन्ध भी हैं 
जो 'अज्ुक्रम' कहलाते हैं और ये भी सूचगअ्रन्थों से सस्वन्ध रखते हैं। 
ऋग्वेद की अनुक्रमणी कातल्यायन की वनाई हुई कही जाती है 
और उसमे प्रत्येक सूक्त का पहिला शब्द, ऋचा की संख्या, उसके 
बनानेचाले का नाम, छुंद| और “देवता का नाम दिया है। ऋग्वेद 
की कई प्राचीनतम अनुक्रमणियां भी थी परन्तु उन सब का स्थान 
काह्यायन के अधिक पूर्ण अन्थ ने ले लिया है । 


,चज्ञबंद की तीन अनुक्रमणियां हैं. अथांत्‌ एक तो ऐश्रेथ कृष्ण- 
यज्भवंद के लिये, दूसरी चरक के लिये और तीखरी भाध्यन्दिन 
शुक्लयज़ुवेंद के लिये। 
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सामवेद की एक प्राचीन सूची आषेंय ब्राहण में है और कुंछ 
सूची परिशिष्टो में है । अथवेचेद की एक अद्चुकमणी का पता 
चूटिश स्यूज़ियम में लगा है । 
हमको झमसी दार्शनिक कालु के सबसे उत्तम अन्धों का वर्णोन 
करना वाकी हो है। पऐतिहालिक काव्य काल के अन्त के उपनिषदो' 
में जिन सिद्धान्तों और दार्शनिक खोजो का आरणस्स हो गया था 
उनसे उन गहरे अनुसंधानों और यूढ़ चिचारों का प्रारम्भ हुआ जो 
पट्दरशेनशारत्र के नाम से प्रसिद्ध हैं । भोफेसर बेचर साहव ने यह 
बहुत ठीक कहा है कि हिन्दुओं के मन ने दर्शनशासत्र और व्याकरण 
में अपनी विचारशील शक्ति का खब से अरूुत परिचय दिया हैं। 
भौतिक पदार्थ और जीव, सृष्टि की उत्पत्ति और पुन्जन्म के गूढ़ 
से गूढ़ विषयों का चर्णत सांख्यद्शन में उपनिषदों को नाई अशुमान 
की भांति नहीं, चरन, अविचल शास्त्रीय नियमों और तकेशास्र 
के अटल सिद्धान्तों के साथ दिया है । अन्य लोगों ने भी सां ज्यदर्शन 
का अनुकरण किया और जीव और मन, सष्टि और रइृष्टिकर्ता के 
भेदों को जानने फे लिये अन्वेषण किया । ह हु 
कट्टर हिन्दू लोग इन विचारों के प्रचार से भयभीत होने लगे 
और उन्होंने इसके चिरुद्ध कार्ये आरम्स किया। उसका फल बह 
चेदान्त है जोकि उपनिषदो' के मत का पुनरुतलेख करता है और जो 
चरत्तेमान समय में हिन्दुओं के घस्मंसस्वन्धी विश्वासों का मूल है। 
परन्तु इसी वीच में दार्शनिक सस्मतियो" से एक अधिक प्रवल 
विचार चेग आरस्स हो सया था | गौतम चुद्ध इसी के पहिले छुठी 
शतान्दी में हुआ और गरीब और नीच लोगो को यह शिक्ता देने लगा 
कि वैदिक विधान निरथंक्त है और पवित्र शान्त और परोपकारी 
जीवन ही ध्में का सार है और जो लोग प्चितता और शुद्धता के 
लिये यत्न करते हैं उनमें जातिभेद नहीं रहता। इस विचार को 
हजारो मनुप्यो ने स्व्रीकार किया और इस प्रकार भारतवर्ष में बुद्ध 
का धर्म्म फेलमे लगा यहां तक कि समय पाकर चह समस्त पशिया 
का धर्म्म हो गया ! 


ऊपर इस काल के अन्थो' का जो संक्षित्त वर्णन दिया गया है 
उस से पाठको' को हिन्दूसम्यता के इस अति चमत्कृत काल के 
मानसिक उत्साह का कुछ चोंध दो जायगा। इससे शहस्थों के 
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लिये धार्मिक अधिकार और कतंव्य स्पष्टता और संक्षेप के साथ 
नियत किए गए । ५ 


अध्याय २। 
हि 
हिन्दुओं का फेलाब । 

दाशेनिक काल में भारतवर्ष के इतिहास का एक नया चत्तान्त 
घिद्त होता है। श्र्थात इसी काल में यूनानी लोग भारतवर्ष में 
आप और उन्होंने यहां क्या वृत्तान्त लिखा। भारतवर्ष के वैदिक 
काल की शताब्दियाँ में युनानियों' की सभ्यता और उनका 
जातीय जीवन आरभम्म नही हुआ था । और ट्रोजन युद्ध के असभ्य 
योघाओ' को भी अपने समकालीन और दूरदेशी सभ्य हिन्दुओ' का 
बहुत कम चृत्तान्त विद्त था। अतएणव युनानी साहित्य से भारत- 
चर्ष के इतिहास के ध्रथम दो काली का छुछ द्चान्त चिदित नहीं 
'होता । जिस यूनानी ने पहिले पह्िल भारतवर्ष से विद्या प्राप्त की 
कि बह दर्शनंशास्त्रश्ष पिथेगोरेसू समझा जाता है। वद्द ईसा के 
पहिले छुठीं शताब्दी में हुआ, अर्थात्‌ हिन्दू इतिहास के दार्शनिक 
काल में | और उसके सिद्धान्तों औए विचारों से उस समय के 
हिन्दुओ' के जिचारो' का कुछ पता लगता है उसने डपनिषदो' तथा 
हिन्दुओ- के प्रचलित विश्वासो' से पुनर्जन्म होने तथा अन्त में मुक्ति 
पाने का सिद्धान्त सीखा | और उसने जिन कठोर नियमों का पात्न 
. करने तथा मांस और सेम न खाने के लिये लिखा है यह भी उसने 
भारतवर्ष ही से सीखा था | उसने अपनी रेखागणित सल्वसूत्रों से 
सीखी है, संख्याओ' के ग्रुणो के विषय में उसके विचार सांख्यद्र्शन 
से उद्धुत हैं, और उसका पांच तत्त्वी' का सिद्धान्त तो भारतबर्ष के 

खिद्धान्त से बिलकुल मिलता है। | 


५ _ भखिद्ध यूनानी इतिहासकार देरोडोटस्‌ ईसा से पांचवीं शताब्दी 
पहिले हुआ । चद् स्वयं भारतवर्ष में नहीं आया था। फिय भी 
उसने भारतवर्ष का जो इतिहास खुन कर लिखा है वद बड़ा बहु- 
सूल्य है, यद्यपि उसने उसमें दुल्तकथाएँ भो मिला दी है और प्रायः 
श्रम से हिन्दुओं के स्थान पर उप्र असभ्य आदिमवासियों की 
चाल व्यवद्ार का चर्णन किया है जो कि भारतवर्ष के बड़े बड़े 
भागों में उस समय तक चसे थे । हेरोंडोटल लिखता है. कि हिन्दु 
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लोग उस समय की जातियों में खब से बड़े थे, वे कई जानियों में 
बेटे हुए थे और जुदी जुद्ये भाषाएँ बोलते थे, उन्होंने श्रपने देश 
में बहुत सा सोना पकन्रित किया था, भारतचर्ष में और देशो” की 
अपेक्षा चड़े चौपापए और चिड़ियां अधिकता से होते थे और उसमें 
जंगली पौधे होते थे जिनमें ऊन (रुई ) उत्पन्न दोता था जिससे 
कि वे लोग अपने लिये कपड़ा बनाते थे। ( 77]. 94-006 ) एक 
दूसरे स्थान पर चद भर सियन्‌ के विषय में लिखता है कि वे लोग 
हिन्द्ुओ - को छोड़ कर श्ौर सब जातियो' से बड़े थे।( ५,३ ) 
देरोडोट्सू और भी एक वात लिखता है जोकि कदाचित्‌ सच्ची ऐति- 
दाखिक घटना है अर्थात्‌ उसने लिखा है,कि पारस के राजा दारा 
ने भारतवर्ष का कुछ भाग जीत लिया था और उसके जहाज 
सिन्धु नदी में होकर समुद्र तक गए थे ( 79., 44 ) । 
और अन्त में, ईसा के पहिले चौथी शंताब्दी में मेगास्थिनोज़ 
भारतवर्ष में आया था और पाटलीपुत्र अर्थात्‌ प्राचीन, पटने के, 
राजा चन्द्रम॒ुप्त के दय्वार में रहा था | और यद्यपि डखका बनाया 
डुआ मूल इतिहास अब चही मिलता तथापि उसके अंश बहुत सी 
उत्तरकाल की पुस्तकों में डद्घुत मिलते है । इनका संग्रह बोन फे 
डाकुर खानवेक ने किया है और मिस्टर मेंककिड्ल ने उनका अंग्रेज़ी 
में अनुवाद किया है। ये भारतवर्ष के इतिहास कर लिये चड़े दही 
उपयोगी है और हमको इन्हे चहुधा उद्ध.त करने का अवसर मिलेगा। 
पेथेगोरेसू होरोडोटस्‌ और मेगास्थिनौज्ञ दाशशनिक काल की इन 
तीनो' शताच्दियों में अर्थात्‌ ईसा के पहिले छुठीं, पांचवी और * 
चौथी शताब्दियो' में भारतवप की उच्च सभ्यता के साक्षी दें । 
हम देख चुके हैं कि प्रेतिदासिक काव्य फाल के अन्त तक दिल्ली 
से लेकर उत्तरी दिद्वार तक गंगा और यमुना की सारी घादी जीती 
जा चुकी और हिन्दुओ' की हो चुकी थी। हम यद्द भी देश चुके है 
कि उस काल के बिलकुल अन्त में अर्थात्‌ ईसा के लगभग १००० 
वर्ष पहिले हिन्दू अभिवासी, डद्योगी और यात्री लोग आशात भूमि 
में दूर दूर अर्थात्‌ दक्षिणी विहार, मालवा, दक्षिण और गुजरात 
तक जा घुसे थे । और हम यह भी देख छुके हैं कि ये अनाये देश 
भीरेघीरे हिन्द्रओ को विदित होते जाते थे और ऐतिहातिक 
काध्य काल के अन्त तथा दार्शनिक काल के प्रास्मभ में भीरे घीरे 
हिन्दुओ' के अधिकार में आते जाते थे 
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हिन्द लोग आगे की ओर विजय करते गए और आदिवासी 
इनकी उच्च सभ्यता और उत्तम धर्म को स्वीकार करते गए। उन्हों 
ने नदियों को पार किया, जंगलों को साफू किया, भूमि को काम 
में लाने योग्य चचाया, उज्ञाड़ भूमि को वसाया और उन नए: देशों 
में जो अब तक आदिवासियों के थे, हिन्द्शासन और हिल्दुधर्म 
का प्रचार हुआ | जहां पहिले थोड़े से लोग जा घुसे थे चह्ां नई 
प्रवल बस्तियाँ हो गई और जहां धार्मिक आचाये लोग एकान्‍्त में 
जा बसे थे उन स्थानों पर शान्त गांव और नगर हो गए। जिन 
स्थायों पर दो चार व्यापारी लोग किसी अधिदित नद्दी द्वारा जा 
पहुंचे थे बहां अब सभ्य लोगो' के काम की अमूल्य चस्तुओ' से 
लदी हुई नावें श्राती जाती थीं। जहां किसी राज्यवंश का कोई 
मनष्य देश से निकाला जा कर वा शिकार के लिये आ बसा था, 
बहां अब एक हरा सरा राज्य दिखाई देता था जिसकी प्रजा चेही 
आदिमचासी लोग थे जोकि जीते जा कर सभ्य और हिन्द हो गए 
थे । और जहां जंगलियों' ने कुछ पेड़ गिरा कर जंगल का थोड़ा 
सा साग साफ कर लिया था चहां अब कोसो' दूर तक फैले हुए 
खुहावने खेत दिखाई देते थे जिनमें कि हंरेमरे अनाज के पेड़ लहरा 
रहे थे और सभ्यता की उन्नति की साक्षी दे रहे थे । 

६ एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी म॑ तथा पक शत्तावदी से इसरी 
शत्ताव्दी भें आरयो के विजय का इतिहास इस भकार है । और 
प्रत्येक सूतभ्रन्ध से यथाक्रम यही चिद्त होता है कि सभ्यता की 
उच्नति तथा असभ्यता की कमी होती गई। दार्शनिक काल के 
समाप्त होने अर्थात्‌ ईला के पहिले चौथी शताब्दी के चहुत पहिले 
ही हम लोग खारे भारतवर्ष को चलाया हुआ, श्रभ्य तथा हिन्द 
बनाया हुआ पाते हैं और आदिमनिवासी लोग केवल उन पद्दाड़ियों 
ओर जंगलों में रह गए थे जिनको जीतने से आर्य लोग घृणा करते 
थे। इनमें फेचल विजय करने का ही इतिद्ास नहीं है कि जो दर्शन- 
शास्त्र जाननेवालों के लिये मनोरज्ञक न हो । इनमें तव तक अविदित 
देशों और आदिवासो जातियाँ सें हिन्द सभ्यता के प्रचार की सी 
कथा है। दक्षिण के अन्ध्र लोग, गुजरात के सौराश् लोग, दक्तिणी 
भारतचषे के चोल, चेरा और पांड्य लोग और पूर्वी भारतचर्ष के 
मगच, अक्ल, वकु और कल्षिज्न लोगों ने हिन्द आयों के श्रेष्ठ धर्म्म, 
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नि, 


साथा और सभ्यता को ग्रहण कर लिया था। यह दार्शनिक काल 
का सब से वड़ा कार्य है। - 
“ बौद्धायन सम्सवतः ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी में हुआ है 
और जैसा कि हम पहिले देख चुके हैं वह सब से पहिले के सूत्र- 
कार्यो में से है। उसके समय में हिन्दुओं के राज्य और सम्यता 
की सीमा दक्षिण में कलिज्ञ वा पूर्वी सम॒ुद्बरद् तक थी और 
आधुनिक जड़ीसा से लेकर दक्षिण की ओर कृप्णा नदी के मुहाने 
तक फैली हुई थी। नीचे उद्धुत किए हुए वात््य सनीरखक हैं 
क्योंकि उनसे पिद्त होता है कि गंगा और यमुना की घाटी का 
प्राचीन आर्यदेश तब तक भी आयों के लिये योग्य निवासस्थान 
समभा ज्ञावा था और बह देश जिसमें की अनाये जातियां अभी 
ही हिन्दू चनाई गई थीं तुच्छता की दृष्टि से देखा जाता था। 

(8) “आयों का देश ( भआर्यावर्च ) उस देश के पूरब में है जहां 
कि यह नदी (सरस्वती ) लोप होती है, यह कालक बनके पश्चिम, 
पारिपंत्र ( विन्ध्यपर्वत ) के उत्तर और हिमालय के दृत्तिण में है । 
डस देश के चाल व्यवहार के नियम प्रामाणिक हैं । 

(१०) “कुछ लोग कहते है. कि यद्द यम्स॒ुना और गंगा के वीच 
का देश ( आर्यावत्त ) है। थे 

(११) ' अब भाज्नचिन लोग भी नीचे लिखे हुएए वाक्य कहते हैं । 

(१२ ) “पब्मिम में सीमा की नदी, पूरव में चद्द देश जहां कि 
खूरज ऊगता है, उतनी दूर तक जहां कि काले द्विरन घूमते हैँ वहां 
तक धर्म्म की श्रेता पाई जाती है । 

(१३ ) “अवन्ति (मालवा), अंग (पूर्वी विहार ), मगध (दच्चिणी 
विद्यार ), सौराफ्ट्र ( गुजरात ), दक्तिण, उपादत्त, सिन्‍्ध और 
जोपीरस ( दक्तिण पंजाब ) के निवासी लोग मिश्रित जाति के है 

(१७ ) “जिसने आरततो (पंजाब में) कारत्तरों (दक्तिणी भारत- 
वर्ष में ), पुन्द्दों ( उत्तरी बंगाल में ». सौबीरों ( पंजाब में ) बंगों 
( पूर्वी बंगाल में), कलिंगा (जड़ीसा में ), चा भानूतों से भेंद की है उस 
को पुनस्तोम या सर्वपूष्ठ यज्ञ करता चाहिए |” (बौद्धायन १,१,९ ) 

डपशेक्त वाक्य मनोर|्जक हैं क्योंकि उनसे हमको मालूम होता 
है दि दार्शनिक काल के आरस्म में हिन्दुओं का फैलाब कदां तक 
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थां, और उनसे यद्द भी विद्त द्वोता है कि हिन्दू लोग तीन श्रेणियों 
में विभाजित थे जोकि सत्कार की भिन्न भिन्न दृष्टि से देखी 
जाती थीं | पहिली श्रेणी के लोग आयांबते में रहते थे जो कि 
सरस्वती से लेकर विद्दार की सीमा तक और हिमालय से लेकर 
विन्ध्याचल पर्वत तक था | यद्द बात विचित्र है कि पंजाब, जो कि 
बैदिक समय में आयों का सब से प्राचीन निवासस्थान था, वह 
आर्यावर्च सें सम्मिलित नहीं है। यह देश तब से पीछे के समय में 
हिन्दुओं के धर्म और सभ्यता की उन्नति में पिछड़ता रहा 
है और उसका उल्लेख पेतिहासिक काव्य काल के अन्धों में भी बहुत 
. ही कम पाया जाता है। 
दूसरी श्रेणी के लोग, जोकि मिश्रित जाति के कह्दे गए. हैं, उस 
देश में रहते थे जिसमें कि दक्षिणी पंजाब, सिंध, झुजरात, मालवा, 
दक्ति' और दक्षिणी और पूर्वी विहार सम्मिलित हैं। यदि 
पाठकगण हमारे दूसरे फाएड फे चौथे अध्याय फो देखेंगे तो उन्तको 
बिद्ति होगा कि ये वद्दी देश हैं जोकि ऐतिहासिक काव्य काल के 
शत में हिन्दुओं को बहुत थोड़े अंश में मालूम होते जाते थे। दाएं- 
निक काल के प्रारम्भ में वे हिन्दुओं के देश हो गए थे और हिन्दुओं 
का अधिकार और उनकी सभ्यतां फा प्रचार इनके आगे के उन 
अन्य देशों मे' भी होने लगा था जिनके निवासी तीखी श्रेणी के 
समझे जाते थे | इस तीसरी वा अन्तिम श्रेणी के देश में पंजाब में 
आरत्त लोगों का देश, उड़ीसा, पूर्वी और उत्तरी चंगाल और दक्ति- 
णी भारतवर्ष के कुछ भाग सम्मिलित हैं. इन देशों म॑ जो लोग 
थात्रा करते थे उनको अपने पापी का प्रायश्चित्त करने के लिये यज्ञ 
करना पड़ता था| यद्द ईसा के पहले छुठीं शताष्दी फे लगभग 
हिन्दुओं के देश की सब से अन्तिम सीमा थी । 
दक्षिणी भारतचर् के सागों में इस समय तक हिन्दू लोग केचल 
चसदी नही गए थे परन्तु ये देश हिन्दूराज्य और न्याय और विद्या 
के समप्रदाय के मुख्य स्थान हो गए थे जैसा कि बौद्धायन के लिखने 
से विद्ति होता है। बौद्धायन स्वयं कदाचित्‌ दक्तिग का रहनेवाला 
दो, कम से कम्त चह दक्षिणी भारतवर्ष की विशेष चालव्यवहारों 
और रीतियो' को सावधानी से चर्णन करता है। 
हम डसका एक वाक्य उद्धुत करेंगे-- 


पर 
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(१) दक्षिय और उत्तर में पांच कम्मों में भेद है । 

(२) हम दक्षिण की विशेषता को वर्णन करेंगे । ु 

(३) “वे ये हैं--अदीक्षित मह्ुष्य के संग खाना, अपनी पत्नी फेे 
संग सताना, वासी खाना, मामा या चाचा की कन्या से विधाह करना #] 

(४) “अब उत्तर देश की जिन रीतियों में विशेषता है वे ये हैं 
ऊन बेचना, शराब पीना, उन पशुओं को बेचना जिनके ऊपर और 
नीचे फेजबड़े मे दांत होते हैं, शखल््र का व्यत्रसाय, करना और 
समुद्र यात्रा करना । 7 ह 

(७) "जिस देश में ये व्यवहार प्रचलित हैं उसके अतिरिक्त 
दूसरे देश में वे पाप समझे जाते हैं। 

(६) “इनमें से पत्येक काम के लिये किसी देश का व्यवद्दार 
ही प्रमाण समझा जाना चाहिए | पे " 

/» (७) “गौतम कहते हैं कि यह भूठ है ।” [ वौद्धायन १, १, २]। 

* अब हम वौद्धायन को छोड़ कर भारतवर्ष के दूसरे सून्रकार 
को लेते हैं. । यदि चौद्धायन का समय ईसा फे पद्दिले छुठी' शताब्दी में 
समभा जाय तो आपर्तस्व सम्सचतः पाँचवी शताब्दी में हुआ || इस 
मे कदाचित्‌ सन्देह नहीं है कि आपस्तस्त्र अन्धों के राज्य और समय 
में रहता था। इस घड़े साप्नाज्य में गोदावरी और कृष्णा के बीच के 
सब देश सम्मिलित हैं । डाकूर चुहलर साहब विचारते हैं कि इस 
साम्राज्य की राजधानी कृष्णा के त८ पर आजकल की अमरवचती 
के निकट थी | आपस्तम्ध सैत्तिरीय :आरणयक के अन्भ शअ्रन्थ को 








# डाक्टर बुहलर कहते है कि दक्षिण के देशस्थ और करहाड़ 
ब्राह्मणों में ऐसा विवाह जब तक प्रचलित है। 

+ उत्तर काल के अधपतन ने समुद्र यात्रा रोक दी है । 

| डाक्टर बुहलर भाषातत्त्व के सिद्धान्तों के अनुसार आपस्तम्ब 
का समय ई० पू० तीसरी शताब्दी में स्थिर करते हैं | परन्तु दूसरे 
कारण से वे उस सूतरकार का समय १७०, २०० वर्ष पीछे भर्थात्‌ 
पाचर्वीं शताब्दी में रखते हैं । 
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मानता था और उसकी शिक्ता आज तक नासिक, पूना, अहमदाबाद, 
सूरत, शोलापुर, कोल्हापुर और दक्तिय के दूसरे देशों के उन 
ब्राह्मणों में जो कि आपस्तम्वीय है वड़े सत्कार से मानी जाती है । 
इस प्रकार हम देखते है कि दक्षिणी भारत वर्ष का विजय, जो कि 
ऐेतिहासिक कल्य काल के अन्त में आरस्स किया गया था आये 
की शताच्दियों में होता रहा | छुठी शताच्दी तक चंगाल, उद्धीला 
शुजरात और दक्षिय विजय फरलिया गया था और उनमें रहने चाले 
लोग आय्ये बना लिये गये थे, और पाँचवी शताब्दी तक दक्षिय में 
कृष्णा नदी तक एक बड़ा हिन्दुओं का साम्राज्य स्थापित हो गया था। 
ईसा के पहिलें चौथी शत्ताव्दी तक कृष्णा नदी के दक्षिण का संपूर्रो 
दक्तिणी भारत वर्ष दिन्दुओ का हो गया था और उनमें कोलो, चेरेँ 
ओर: पांड्यों के तीन बड़े बड़े हिन्दू साम्नाज्य स्थापित हो गए थे जो 
कि दक्षिण में कन्याकुमारी तक फेले हुए थे और लड्ढ/ भी जानी 
जा चुकी थी । जब हम इस (चौथी ) शताब्दी के अन्त में आत्ते हैं 
तो हमको सूजगन्धों' के ऊुटफाट वाक्यों के अन्धकार से यूनानियों 
का लिखा हुआ भारतवर्ष का प्रकाशमय इतिहास मिलता है। क्योंकि 
इसी शताब्दी में खिल्यूकल का राजदूत मेगास्थिनीज़ भारतवर्ष में 
आया था और पाटलिपुत्र ( भाचौन पटना ) में ईसा के पहिले सन्‌ 
३१७ से लेक़र २१२ तक चन्द्रग॒प्त के दरवार में रहा था। 


मेगास्थिनीज़ ने भारतवर्ष की जातियों और राज्यों का पूरा 
और समझ में आने योग्य बत्तान्व लिखा है और उससे हमको 
2308३ काल के अन्त में भारतवर्ष की अवस्था का स्पए्ट ज्ञान 
होता है। 


ईसा के पहिले चौथी शताबवदी में भारतवर्ष में प्राथ्य लोग, 
जिससे कि हम को मगध लोगों को समझना चाहिप्प, खब से प्रबल 
दो गये थे; जैसा कि पऐेतिहाखिक काव्य काल में कुरु, पाश्चाल, 
विदेह, और कोशल लोग दो गए थे । 


उनकी राजधानी पाटलिपुत्र था जो कि एक भरापूरा नगर 
था और ८० स्टेडिया अर्थात्‌ & मील लस्बा [ १ स्टेडिया>+२०२३ 
अंगरेजी गज ] और १५ स्टेडिया अर्थात्‌ लगभग दो मील चौड़ा 
कहा गया है। वद्द समचतुर्भूज के आकार का था और चारो ओर 
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काठ की दीचार # से घिरा हुआ था जिसमे तौर चलाने के लिये 
छेद बने हुए थे और सामने रच्ता के लिये एक खाई थी । 

यह मालूम होगा कि साथ उत्तरी सारतवर्ष चन्द्रगुप्त के 
भबल और चिस्तृत राज्य में सम्मिलित नहीं था, क्योंकि मधुर और 
करश्सीबोरा में बहती हुई यघुमा पायलिपुत्र को राजधानी में कही 
गई है। यहां के लोग भारतवर्ष की और सखब जातियाँ से बल्ल और 
यश में प्रबल थे और उनके राजा चन्द्रमुत्त की सेना में ६००,००० 
पैदल सिपाही, ३०,००० सवार और &००० हाथी थे “जिससे कि 
उसके बल का अजछुमान किया जा सकता है ) ? 





#.,यह काठ की दीवार ईसा के उपरान्त पाचवीं शताब्दी तक 
खड़ी थी जब कि उसे चीन के यात्री फाहियान ने देखा था। फाहियान 
लिखता है “शहर में जो राजा के महल हैं उनकी दीवारों के पत्थरों 
का संग्रह देवों ने किया था । खिड़कियों पर शोभा के लिये संतराशी 
की जो चित्रकारी ख़ुदी थी वैसी इस -समय में कदापि घहीं बन 
सकती । वह अब तक वर्तमान है [” 

फाहियान के थोड़े ही समय पीछे पाटलिपुत्र का पतन होगया 
क्योंकि जत्र शसा की सातवीं शताडद्ी में हेनत्सांग यहां आया तो उध्तने 
सिवाय खैंड्हर और एक गांव के जिसमें दो त्तीन सो मकान थे और 
कुछ न देखा । सन्‌ १८७६ में एक तात्नाब बनाने के लिये जो भू[मि 
खोदी गई थी तो उसमें कुछ वस्तु निकली हैं जो कि मेगास्थिनीज़ की 
वणन की हुईं काठ की दीवार का दूंटन फूटन समझी गई हैं। पठने 
में रेलवे स्टेशन और चौक के चीचो वीच खोदनेवार्छों ने जर्मान से १२ 
या १५ फीट नीचे एक हरुम्बी इंटों की दीवार पाई थी जो के उत्तर 
पश्चिम कोंण से छेकर दक्षिण पुरव कोण तक थी। इस दीवार के 
समानान्तर एंक कटबवरों की पंक्ति थी जिसकी मजबूत रकाड़ियां दीवार 


की ओर थोड़ी झुक्की हुईं थीं । एक स्थान पर एक रास्ता या फाहक 


० 


मालूम होता था, नहां कि दो लकड़ी के खम्मे ८ या ९ फीट ऊंचे उठे 
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दक्षिणी बंगाल के विषय में मेगास्थिनीज़ लिखता है कि कलिंग 
लोग समुद्र के सच से निकट रहते थे, मंडू और मज्ली लोग उसके 
ऊपर, गंगे शैच लोग गंगा के मोहाने पर, और मध्य-कलिंग लोग 
गंगा के एक दापू में । 

यह असम्भव है कि इनमें से पदचिले और अन्तिम नामी से हम 
लोग कलिंग का प्राचीन नाम न जान सके जिसमें कि उड़ीसा और 
बंगाल का समुद्गरतद सम्मिलित है। मेगास्थिनीजु कलिंग की राज- 
धानी पार्थलिस चतलाता है | इसके भवल राजा के पास ६०,००० 
पैदल सिपाही, १००० घोड़े और ७०० हाथी थे। * 

गंगा नदी के एक बड़े टापू में मध्य-करलिंग लोगो का निवास 
कह! गया है और उनके आगे कई बड़ी चड़ी जातियां एक राजा के 
राज्य में रहती थी जिसके पास २०,००० पैदल सिपाही, 8००० 
सवार और ४०० हाथी थे । 

उनके आगे अंडरी लोग रहते थे जिससे कि दक्षिणी भा्तवर्ष 
के अन्ध लोगों को न समझना असम्मव है । 

अन्धर एक वहुत बड़ी जाति थी जो कि पहिले पहद्िल॑ मोदावरी 
और कृष्णा के बीच से झा बसी थी । परन्तु मेगास्थिनीज़ के समय 
के पहिलेही उसने अपना राज्य उत्तर में नंद तक फैला दिया था। 
मेगास्थिनीज लिखता है कि वह एक प्रबल जाति थी जिसके पास 
बहुत से गांव और दीवारों से घिरे हुए ३० नगर थे और जिस के राजा 
के पास १००,००० पैद्ल सिपाही,२००० सवार और १००० हाथी थे। 

उत्तर पश्चिम की छोर पर सेगास्थिनीज लिखता है कि ईसरी, 
कोखिरी, और अन्य जातियाँ थी जो कि कदांचित्‌ काश्मीर या 
उसके आस पास होगी | - 


हुए थे परन्तु उनके ऊपर का चोकठ नहीं था | कुछ कूएं भी पाए 
गए थे जिसमें टूटे हुए मिट्टी के.चतेन भरे हुए थे | उनमें से एक 
कुँआं साफ किया यया जिसमें साफ पीने का पानी निकछा और जो 
कूड़ा बाहर निकाछा गया था उसमें बहुत से लोहे के भालें के शिर' 
पाए गए थे । मेकक्रिण्डल साहेब की'मेगा[स्थिनीजु ऐण्ड एस्यिन! नामक 
पुस्तक के पृष्ठ २०७ का नोट देखो । 
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- सिंध नदी पाच्यो' के देश की सीमा कही गई है जिससे यह 
समझना चाहिए कि मगध का प्रवल और विस्तृत राज्य पंजाब की 
सीमा तक फैला इआ था और उसमें समस्त उत्तरी सारतवर्प 
सम्मिलित था | 
मेगास्थिनीज़ के समय में आधुनिक राजपुनामे के वहुत से 
भागों में आदिवासी जातियां अब्र तक भी थीं जो छि ऐसे जंगलों में 
रहती थी जहां के चीते सयानकता के लिये प्रसिद्ध थे | डसमें उन 
जाततियो का वर्णन लिखा है जो कि वियादान से घिरी हुई उपजाऊ 
भूमि में रहती थी और उन जातियों का भी श्र्णन है जो कि समुद्तर 
के समानान्तर की लगातार पत्रंतश्रेणी पर रहती थी । उखने उन 
जातियों का भी उल्लेंल क्रिया है जो सब से ऊंचे पर्वत कपित- 
लिया-जिससे छि आध्‌ समभाना चाहिए--से घिरे हुए स्थान 
में रहती थीं। फिर उसने दौरेटी लोगो का उल्लेख किया है जो कि 
मिसलन्देद सोराफ् लोग श्रे। उनकी शाजधानी सप्ठुद्गतद पर थी 
श्रीर धद् बड़ा चारिज्यस्थान था और उनके र/जा के पास १६००० 
हाथी, १४०,००० पैदल सिपाही और ५००० सवार थे | 
“उसके उपरान्त पेड़ी जाति थी और यदद भारतवर्ष में फैत्रल 
एक दी पसी जाति थी जिसका शासन स्त्रियां करती थी | वे कहते 
ह कि हरक्‍्यूलिज्ञ की केवल एक ही कन्या थी और इसलिये वह 
उसे बहुत ही मय थी। उसने उसे एक बड़ा राज्य दिया। उसकी 
खसनन्‍तति २०० नगर पर राज्य करती थी और उनके पास १४०,७०० 
पैदल सिपाही और ५०० हाथी थे 7 
यह आशच्री कल्पित कथाओं से मिला-डुआ मेंगास्थिनीज़ का 
चर्यंन पायडव लोगों के विषय में है जोकि दक्षिणी भारतचर्भ की छोर 
पर राज्य करते थे | इस पाएड्नों का एक अद्भुत इतिहास दे | 
कृष्ण के साथ जो यादव लोग मधुरा को छोड़ कर गुजरात में 
डारिका में आवसे थे वे वहां चहुत काल तक नही ' रहें ।उनमें परस्पर 
लड़ाई होने लगी और मर कद कर जो बचे उन्हों ने समुद्र के मार्ग से 
डारिका छोड़ दी | ऐसा विश्वास किया जाता है किये लोग दक्षिणी 
भारतवर्ष में आप्पऔर वहां उन्होंने एक नया राज्य स्थापित क्रिया । ये 
लोग अपने को पाएडव सम्भवतः इसलिये कहते थे क्योंकि वे 
पाण्डवो' की जाति के दोने का दावा ऋरते थे और उन्होंने अपनी 





अर२] हिन्दुओं का फैलाव [ २१ 








नई दक्षिण की राजधानी का नाम मधुरा या मडुरा रखा और 
चह आज तक इसी नाम से पुकारी जाती है। इसमें सस्देह नहीं 
कि दरक्यूलीज़ के नाम से मेंयास्थिनीज्ष का तात्पर्य रूप्ण से है। 
डसने कदाचित्‌ कूप्ण के विषय भें अपनी कन्या के लिये, दक्षिण में 
एक राज्य स्थापित करने के लिये कोई कथा झुनी होगी जोकि 
भारतचर्ष में उस समय प्रचलित रही हो | 

और अन्त में मेगास्थिनीज़्ञ के समय में लड्ढा भी जानी जा चुकी 
थी | उसको मगध के एक राजकुमार ने जीता था जिसको कि ईसा के 
पहिले पांचवी शताचदी में उसके पिता ने उसके उुप्कर्मो के लिये 
देश से निकाल दिया था। जब मेगास्थिनीज़् भारतवर्ष में आया 
उस समय लड्डा में हिन्दुओं का राज्य था। इस टापू को यूनानी 
लोग तथोवनी के नाम से पुकासरते थे जोकि पाली भाषा के तस्वपन्नी 
और संस्कृत फे ताम्रपर्णी से मित्रता है । सेमास्थिनीज़ कहता है कि 
थह टापू भारतवर्ष से एक नदी के द्वार अलग था और उसमें 
स्ोमा और बड़े बड़े मोती होते थे,और वहां के हाथी भारतवर्ष से 
बहुत बड़े होते थे । ईलियन, जिसने कि मेग्रास्थिनीज़ के बहुत 
उपरान्त लिखा है परन्तु अन्य यूनावी और रोमन भ्रन्ध कारों की 
नाई वहुत खा चुत्तान्त मेगास्थिनीज़ से लिया है, कहता है कि तप्नो- 
बनी एक वड़ा दापू था जिसमें वहुत से पर्वत थे और उसमें बहुत 
अधिकता से खजूर के पेड़ थे। वहां के लोग नरक क्री चची हुई 
भोपड़ी में रहते थे, अर्पने हाथियों को आर पार लेजाने के लिये 
नाव बनाते थे और उन्हें कलिंग के राजा के यहां लेजाकर बेचते थे | 

हम दाशेतिक काल की सातों शवाब्दियों का राज्य सम्वन्धी 
चृत्तान्त लिख चुके जैला कि गत अध्याय में हम ने उसके साहित्य 
का चर्णेन किया था । इस काल में कुंड के भुंड हिन्दू लोग गंगो 
की घाटी से निकल कर अज्ञात देशों में गए, उन्होंने वहां की जातियाँको 
पराजित किया और धीरे चीरे उनमें अपनी साथ घर्स्म और सभ्यता 
का प्रचार किया। दक्षिण बिहार के सगध लोग केवल हिन्दू ही 
नहों चना लिए गए थे चरन थे सारतवर्ष में सब से पवल हो गए। 
गुजरात के राष्ट्र लोग और पूरव के अंग, बंग, और कलिंग लोग 

“हिन्दू बना लिए गए थे। बड़ी अलन्ध जाति ने केवल हिन्दूघर्म 

और सम्यता- ही को स्वीकार नहीं कर लिया था चरन उसने हिन्दू- 
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विद्या के ऐसे चरणो' से अपने को विख्यात किया था जोछि गंगा 
की घाटी के बड़े बड़े चरणो' के बराबर के थे। उनके पीछे अन्य 
जातियो' ने आयों की श्रेष्ठ सभ्यता, धस्म और भाषा को स्वीकार 
किया और भारतवर्ष की लब आये और झअनाय्य जातियो' ने हिन्दू 
अआर्यसस्यथता का कलेचर धारण कर लिया | 


अध्याय रे 
रज्यप्रबन्ध, खेती और शिवप । 


भारतवर्ष में २००० घर्ष पहिले कैसा राज्यप्बन्ध था यह बात 
हमारे पाठकों को स्वमावतः मनोरञ्ञक होगी और यह हर्ष का विषय 
है कि इसका विश्वास योग्य चृत्तान्त हिन्दुसूअकारों और युनानी- 
लेखको' दोनों ही से हमको मित्तता है | हम पदिले खुत्रग्न्थों के कुछ 
वाक्यों से भरारश्म करेंगे । राजा के. लिये अपन! नगर और सदल 
जिसका द्वार दक्षिण की ओर हो बनाने के लिये फद्दा गया है-- 

(३) “महल नगर के चीचो चीच रहना चाहिए” ! 

(४) “डलके सामने एक दालान रहनी चाहिए । घह अतिथियाँ 
की बालान कहलाती है । है 

(४) “नगर से कुछ दूर पर दक्षिण की ओर उसे एक सभागशुद्द 
बनवाना चादहिए्ट जिसके द्वार उत्तर और दक्तिण की ओर हो जिसमें 
कि लोग देख सके कि उसके भीतर ओर चाहर क्‍या दोता है'' । 

अश्नि बरावर जला करे और उसमें शाक॒ला डाला जाया फरै और- 

' (४) "दाल्ान में उसे अतिथियों को कम से कम उन लोगों को 

जो वेद जानते हो बैंठाना चाहिए" । 

(६) “उनकी योग्यतानुसार उन्हें स्थाव, आसन, माँस और 
भद्य देना चाहिएए” । हे 

उसमें एक चौकी पर पासे भी रहने चाहिप्ट और बहां ब्राह्मणों 
बैश्यों और श॒द्वों को खेलने देना चाहिए्य। राजा के नौकरों के घर्रो 
में शत्र के खेल, नाँच और गाना वजाना हो सकता है, और राजा 
को अपनी प्रजा का चरावर ध्यान रखना चाहिए | 
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(१५) “*बद्दी शाजा अपनी प्रजा के खुख का ध्यान रखता है 
जिसके राज्य में, चाहे वद गांव में हो वा जंगल में, चोर का भय 
नहीं रहता ।? ( आपस्तम्ध २, १०, २५ ) 

चशिप्ट राजा के धर्म्मो का यो चर्णँन करता है-- 

(१) "राजा का मुख्य धर्म सब धाणियोंकी रक्ता फरना हे. 
इसको पूरा करने से उसे सफलता होती है । 

(३) 'उसे ग्रृहस्थों की रस्मों को करने के लिये एक पुरोद्धित 

_नियत करना चाहिए | 

(८) “जो लोग धम्म के पथ पर न चले उन्हें दंख देना चाहिए ॥ 

(११) “जिन छुक्चों में फूल और फल होते हैं उनकी हानि उसे 
नहीं करनी चाहिए । 

(१२) "परन्तु खेती को चढ़ाने के लिये चद उनकी हानि कर 
सकता है । 

(१३) " शहस्थों के लिये जिस चाप और तौल की आवश्यकता 
है उसको ठीक रखना चाहिए | 

(१४) “डसकों अपने राज्य के लोगों की संपत्ति अपने लिये 
नहों छीननी चाहिप्य । 

(६५) "इन खंपत्तियाँ में से केवल कर की नाई कुछ अंश लिया 
जा सकता हे | ( वशिष्ठ १४ ) 

वशिष्ठ (१,४७२ ) और वौद्धायन ( १,२०,१८१, ) कददते है. कि 
राजा अपनी प्रजा की झायब का छुठां भाग कर की भांति ले सकता 
है, परन्तु उसे उन लोगों को छोड़ देना चाहिए जो कर देने के 
अयोग्य हैं | गौतम कर के दिपय में इस भांति लिखता है-- 

(२७) "खेती करनेवालों को राजा को ( पैदावार का ) द्सबां. 
आएउवचां, या छुठां भाग कर देना चाहिए। 

(२५) "कुछ लोग कहते हैँ कि पशु और सोने का पाँचवां भाग 
कर देना चाहिए । 

घर “घासिज्य में ( बेचनेवाले को ) बौखवां साग कर देना 
चाहिये। 


हल 2 फल, फूल, जड़ी, बूटी, मधु, मांस, घासपात 
रःल्ल छुठों भाग । 
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“ (३४१) “हर पक शिव्पकार को महीने में एक दिन ( राजा'का ) 
काम कर-देना चाहिए | 

(४०) “इससे जो लोग मजदूरी करके अपना पालन करते हैं 
उनके कर का निर्णय हो गया। 

* (४६) “और उनका भीजो लोग कि जहाज्ञ बा गाड़ी 
मालिक हैं । 

(३४) “जब तक ये लोग उसके लिये काम करें तो उन्हें डसे 
खाना देता चाहिए | हे (गौतम १० ) 

जिस भांति राज्य का प्रवन्‍न्ध वास्तव में किया जाता था डसका 
धर्रान मेंगास्थनीज़ ने बहुत अच्छी तरह लिखा है। उसके निसत 
लिखित वाक्य मनोरअञ्ञषक होगे-- 

० जिन लोगो के ज्ञिम्मे नगर का प्रवन्ध रहता है थे ६ श्रेणी 
के हैं जिनमें से प्रत्येक श्रेणी में पांच मनुष्य होते हैं, पहिली श्रेणी 
के लोग शिल्प के धिपय का सथव प्रबन्ध करते हैं। दूसरी श्रेणी 
के विदेशियों के खत्कार का प्रचन्ध करते हैं। इनकी लिये वे 
ठह्रने को स्थान देते हैँ और जिन लोगो' को उनकी सेवा 
के लिये नियत करते हैं उनके हारा उनकी चौकसी रखते हैं। 
जब थे लोग शहर से जाने लगते हें तो उनको चे मार्ग में 
अपनी रक्ा के लिये जाते हैं और यदि उनकी सत्यु हो ज्ञाय तो 
उनका माल असचात्र उनके सम्वन्श्रियों के पास भेज देते हैं। यदि 
वे बीमार पड़े तब भी उनकी सेवा करते हैं और यदि मर'जाँय तो 
डनको गाड़ देते है । तीसरी श्रेणी के प्रवन्धकर्ता इस वात की खोज 
श्खते हैं कि जन्म और मझत्यु क्र और केसे हुई। इस काम को 
केवल घह कर लगाने के लिये ही नहीं करते चरन्‌ इसलिये भी कि जिस 
में बड़े या छोटे आदमियों की जन्म वा रूत्यु राज्य की ज्ञानकारी 
से चच न जाय | चौथी श्रेणी के प्रवन्ध कर्ता चाणिज्य और व्यापार 
की देख भाल करते देँ। थे लोग नाप और बद्खरों की देख भाल 
रखते हैं और इसकी जांच रखते हैं कि फसल की पेदाचार राज्य 
की जानकारी के विना चेची न जाय । कोई मज्भप्य एक से अधिक 
वस्तु का व्यापार नहीं करने पाता जब तक कि बह दूना कर न 5 । 
पांचवी शेणी के प्रवन्धकर्ता दस्तकारी की धस्तशो की देख भाल 
करते हैं और डसे लोगों की जानकारी से बेचते हैं। नई चस्ठुण 
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पुरानी वस्तुओं से अलग बेची जाती हैं। यददि कोई उन्हें मिलकर 
बेचे तो उसे दएड दिया ज्ञाता है। छुटठीं शेणी के म्रवन्‍्धकर्ता का 
यह काम है कि चिक्ती की वस्तुओं का जो मूल्य आवबै उसका 
द्शांश उयाहे । हि 

सेना के पदाधिकारी भी ६८ भ्रेणी के होते है तिन में से प्रत्येक 
श्रेणी में पांच पांच मनुण होते हैं । 

पहिली श्रेणी के पदाधिकारी जंगी जद्दाज़ के स्ेनापति की 
सहायता के लिये होते है: दुसरी भरणी के उन छुकड़ों की जो कि 
थुद्ध के शस्त्रों को ले जाने के काम में आते है, सिपाहियों के भोजन 
की, पशुओं के लिये घास की, तथा सेना सम्बन्धी अन्य आवश्यक 
चस्तुओं की देख भाल करते हैं। तीसरी श्रेडी के लोगो पर पैदल 
सिपाहियों के पवन्ध का भार होता है । चोथी श्रेणी पर घोड़ों के 
भ्वन्ध का, पांचवीं श्रेणी पर युद्ध के रथें। का ओर छुटों श्रेणी पर 
हाथियों का ।० नगर और सेना के प्रवन्धकर्ताओ के अतिरिक्त एक 
तीसरी श्रेणी के पदाधिकारी भी दोते थे जो कि खेती, जल 
सोचने और जंगल तथा दिहातें में राज्य का सब प्रवन्ध करते थे । 
“कुछ लोग नदियें की देख साल करते थे और भूमि को नापते थे 
जैसा कि ईजिप्ट देश में होता है और उच फाटकों की देख साल 
करते थे, जिनके छारा कि मुख्य नहर में से उनकी शाजाओं में 
पानी जाता था जिससे कि सबको वराबर पानी मिले | इन्ही लोगों 
के जिसमे शिकारिये| का सी प्रवन्च होता था और डनको योग्यता 
के अनुसार उन्हें पुरस्कार वा दरड देने का उन्हें अधिकार भी 
होता था। वे लोग फर उगाहतेकथे और भूमि से सम्बन्ध रखने- 
चाले व्यापारों की, लैसे कि लकड़ी काटने वाले वढ़ई, लोहार और 
खान में काम करनेवालो' की देख भाल रखते थे। वे सड़क वनवाते 
थे और दस दस स्टेडिया पर दूरी दिखलाने के लिये पत्थर गड़वाते 
थे।” ( सेकक्रिए्डल का अदुवाद )। 

राजाओं के निज की चाल व्यवद्दार के विषय में मेगास्थनीज् 
ने जो वर्णन लिखा है चह संस्क्तत साहित्य के वर्णन से मिलता है। 
राजा के शरीर की रक्षा का भार दासियें के ऊपर रहता था। ये 
लोग अपने चाप मा से मोल ले लिए जाते थे। और रक्षक तथा 
अन्य सिपाही लोग द्वार के वाहर रहते थे। राजा नित्य राजसभा 
करते थे, और चहां दिना कार्य्य में सेकाचइ डाले दिन भर रहते 

है-। 
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थे। दूसरे अवसरो पर वे महल के बाहर केवल्ल तब जाते थे जब 
कि था ता उन्हें यज्ञ करना हो अमथवा शिकार को जाना हो। जब 
वे शिकार को जाते थे तो कुएड की कुएड स्त्रियां उनके चारो ओर 
होती थीं और उनके उपरान्त साला लिए हुए सिपाही होते थे। 
राजा फे साथ जब कि चह द्ाथी पर बैठकर शिकार करता था रथों 
में, घोड़ों चा हाथियों पर शस्त्र लिये हुए स्त्रियां होती थी। कभी 
कभी वह एक कटघरे के भीतर चबूतरे पर बैठकर तीरों से शिकार 
करता था और उस समय शस्त्र लिये हुए दो या तीन स्त्रियां चचू- 
तरे पर खड़ी रहती थी । इस चत्तान्त से चिदित होता है कि पेति- 
हासिक काव्य काल के छु और पांचाल लोगों की बलवान और 
बीरोचित चाल व्यवहार के सरुथान पर दार्शनिक कात्त में कुछ 
बविलासप्रियता और रुप्रीवतत चाल व्यवहार हो गई थी । वीरता का 
समय चला गया था और चिलास का समय आ गया था । 

हिन्दुओ' का युद्ध के लिये तैयार होने का वर्णन एरियन इस 
भांति देता है-पैद्ल लिपाही लोग अपनी ऊंचाई के धरावर घलुप 
धारण करते है। इसको वे भ्रूति पर टेक कर और अपने बाएं पैर 
से उसको दवाकर कमान की डोरी को पीछे की ओर खींचकर तौर 
छोड़ते है। उनकी तीर तीन गज़ से कुछ दी कम लम्बी होती है 
ओर ढाल, कवच वा उससे भी घढ़कर रक्षा की कोई चीज नहीं 
है जोकि हिन्दु धनुष चलाने वाले के निशाने से बच सके । वे अपने 
बाएं हाथ में बैल के चमड़े की ढाल लिये रहते हैं जो कि धारण 
करनेवाले मलुष्प के इतनी चौड़ी नहीं रहती परन्तु उनके बरावर 
लब्बी रहती है। कोई कोई सिपही'घज्षुप के चदले में माला लिये 
रहते हैं और थे पटक तलवार सो लिये रद्दते हेँ जिसकी धार चौड़ी 
रहती है, परन्तु वह तीन हाथ से अधिक लस्‍्बी नहों रहती और जब 
वे युक्ू करने लगते हैं तो अपनी रत़््ता के लिये इस तलवार को 
दोनों हाथें से चलाते हैं। घोड़सचार्यें के पास दो भाले होते हैं 
जोकि सौनिया की भांति होते हैं, और उनकी ढाल पेदल सिपा- 
हियें से छोणी होती है। क्येंकि वे लोग घोड़ों पर ज़ीन नहीं कसते 
और न वे यूनानियों वा केल्ट लोगो की भांति लगाम लगाते है; 
परन्तु थे घोड़ों के मुंह के चायो ओर< बैल के चमड़े को वांध देते 
हैँ ज्ञिसके नीचे एक नोकीला लोहे वा पीतल का कांटा लगाते है, 
परन्तु चह बहुत तीखा नहीं होता । यदि कोई आदी अमोर 
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होता है तो चह हाथी दांत का कांदा लगाता है।” ( मेकक्रिएडल 
का अजुवाद | ये 

हिन्दुओ में युद्ध के नियम संसार की दूसरी जातियों की 
अपेक्षा अधिक अंच्छे थे।| 'आर्य्य लोग उन लोगों को नहीं मारते 
थे जोकि अपना शस्त्र रख देते थे चा जो लोग बाल खोलकर वा 
हाथ जोड़ कर दया की प्रार्थेना करते थे अथवा जो लोग भाग जाते 
थे ० (आपसतस्व २, ५, १०, ११) जो लोग भयभीत हें अथवा नशे 
में हों, पागल है वा आपे से बाहर हो अथवा ज्ञिन लोगो के पास 
शस्त्र न हें उनसे तथा सित्रियों, बच्चो,बुड़ों और जराह्मणो से घुद्ध त करना 
चाहिये ।” (बौद्धायन १, १०, १८, ११) “सुत' सिपाहियों की स्त्रियों 
का निर्वाह करना चाहिए ।” (वशिष्ट १६, २०) और मेगास्थवीज्ञ 
भी हिन्डदुओ के युद्ध के अच्छे नियम होने की साक्षी देता है। 
“क्योंकि जहां अन्य जातियां युद्ध में भूमि को डजाड़ कर ऊसर 
की भांति कर डज्तती हैं इसके विरुद्ध हिन्दू लोग किसानों को एक 
पविन्न और असंग जाति समभते हैं | और जमीन जोतने बोने वाले 
यदि उनके निकट ही युद्ध हो रहा हो तो वे किसी भय में नहीं 
रहते, क्योंकि दोनों दल के लड़ने वाले युद्ध में केवल एक दूसरे को 
मारते हैं परन्तु खेती करने चालो' से कुछ भी छेड़छाड़ नहीं करते । 
इसके अतिरिक्त वे न तो अपने शन्रु की भूमि भे आग लगाते हैं और 
न धहां पेड़ो' को काट गिराते हैं । “ 

मेगास्थनीज कहता है कि हिन्दू जातियां गिनती में सब एकसौ 
अठारदह थीं। भारतवर्ष के उत्तर में और हिमालय के उस पा२ फे 
देश में "वे सीद्यिन लोग रहते थे जोकि सकई कहलाते थे।” यह 
उस भ्रवल जाति का संक्षेप में चर्णून है जो कि हिमालय पवत् की 
उत्तरी ढाल पर काले बादलों की भांति ईसा के पहिले चौथी 
शताब्दी में रहती थी और जो कुछ शताब्दी में पश्चिम में भारतवर्ष 
पर प्रचल आंधी की भांति आपड़ी और जिसने हिन्दू राज्य को 
छिलन सिन्‍न कर डाला । 

भारतवर्ष के शान्त और न्याय के अज्ुसार रहनेवाले लोगो' का 
मेभाखनीज़ जो वर्णन करता है उसे अत्येक हिन्दू घमणड से पढ़ 
सकता है। “ थे बड़े खुख से रदते हैं और बड़े सीजे सादे और कम 
खर्च होते हैं । थे यज्ञो' को छोड़कर और कसी शराब नहीं पीते । 
उनकी शराब जौ के बदले चावल से बनाई जाती है और उनका 
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मुख्य आहार चावल दी होता है। उनका सीधापन और उनकी 
प्रतिशा इसी से समभ लीजिए कि वे बहुत ही कम न्यायाधीश के 
पास जाते हैं । गिरवी रखने वा अमानत के विषय में उनका कभी 
कोई दाधा नहीं होता और न उनको मोहर था गवाहो' की आव- 
श्यकता होती है।वे अमानत रखदेते हैं और एक दूसरे पर विश्वास 
रखते हैं। वे अपने ग्रह और खंपत्ति को बहुधा अरक्षित छोड़ देते 
हैं। इन बातों से उनका घोर स्वभाव विद्ति दोता है | ये सत्यता 
और धघर्म्म को समान आदर की दृष्टि से देखते हैं।इली लिये थे 
चुद्धो' को यदि उनमें विशेष चुद्धि न हो तो कोई विशेष अधिकार 
नहीं देते # इसके अतिरिक्त मेगास्थिनीज़ कहता है कि हिन्दू लोग 
विदेशियो' फो भी शुलाम नहीं बनाते, स्वदेशियो को तो भला वे 
क्यों बनाने लगे | उनमें चोरी पिरलेही कभी होती थी । 
उनमें न्‍्याय जवानी होता था और थे लिखना नहीं जानते थे। 
नियाकंस से दहमलोगो' को विद्त दोता है कि भारतचर्ष मे दाश- 
निक काल में लोग लिखना जानते थे | अतएच मेगास्थिनोज़ के 
चणेन से केवल यह समका जाना चाहिए कि लिखने का प्रचार 
कम होगा अर्थात्‌ पाठर्शालाओं में बालकों” को शिक्षा ज़बानी ही 
दी ज्ञाती थी और ज़बानी ही थे अपना 'धम्मं पाठ कंठाश्र फरते थे 
ओऔर न्यायालयों में भी विद्वान न्यायाधीश लोग धर्स्मंसजो' को 
कंठस्थ रख कर उनके अद्ुसार न्याय करते थे । 

एरियन ने निर्याकंस का एक चाक्य उद्धुत किया है और वद्द 
कहता है कि भारतवासी “नीचे रूई का पक बख्र पहिनते हैं जो 
घुटने के नीचे आधी दुर तक रहता है और डसके ऊपर एक 
दूखरा घस्त्र पद्धिनते हैं जिसे कुछ तो थे कंधों पर रखते हैं और कुछ 
अपने सिर के चारो ओर लपेट लेते हैं। ... ... वे सफेद चमड़े 
के जूते पहिनते हैँ और ये बहुत ही अच्छे बने हुए होते हैँ । उनके 
तन्ले चित्र चिचित्र'के तथा वड़े मोद्े होते हैं?। और भारतवर्ष 
के अधिकांश लोग अन्न खा कर रहते हैं और भूमि जोवते बोते 
हैँ परन्तु इनमें पहाड़ी लोग सम्मिलित नहीं हैं जोकि शिकारी 
जन्तुओ के मांस खाते हैं | हमारा सच्चा हाल वतलानेवॉला मेगा- 
स्थिनीज प्राचीन भारतवर्ष की खेती का भी जृत्तान्‍्त लिखता है 
जोकि प्रायः आजकल की खेती की रीति से मिलता है। मेगास्थि- 
नीज़ ने जाड़े की बृष्टि को लगातार चृष्टि समझ क रलिखा है कि वर्ष 
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में दो ब(र श्रृष्टि होती थी। बह कहता है कि यहां “वहुत से बड़े 
बड़े उपजाऊ और छुहावने मैदान थे और सब में चहुत सी नदियां 
बहती थीं | भूमि का अधिक साग सिंचाई में था और इस कारण 
वर्ष में दो फसल होती थी | उसके साथ ही उसमे सब भांति के 
पशु, खेत के चौपाए और भिन्न सित्त नल और आकार की चिड़ियां 
बहुतायत से होती थीं। इसके अतिरिक्त चहां बड़े बड़े हाथी भी 
अधिक होते थे...... अनाज के अत्तिरिक्त भारतवर्ष में वाजर 
भी वहुतायत से होता है और चंद नदियों के अधिक होने के कारण 
अच्छी तरह सींचा जाता है| वहां कई परकांर की दाल और गेहँ 
और “वास़पोरम” तथा खाने के लिये दूसरे बहुत से पेड़ दोते हैं 
जिनमे से बहुतेरे आप से जाम ऊगते हैं । इसके सिचाय इस भूमि 
" में जानवरों के खाने योग्य बहुत प्रकार की चीज़ें दोती हैं जिनका 
ब्योसा लिखना कठिन है। कट्दा ज्ञातों है कि भारतवर्ष में अकाज 
कभी नहीं आया और फभी खाने की चीजों की महँगी नहीं हुईं। 
इसका कारण यह है कि वर्ष में दो बार दृष्टि होती है,-अथ्थात्‌ एक 
तो जाड़े में गेहूं बोने के समय जैसा कि अन्य देशो में होता है, और 
दूसरे गर्मी में' जब क्वि चावल “ बासपोस्म ” , वाजरा और तिल 
चोने का ठीक समय है,--भारतवर्ष के लोग प्रायः सदा ही 
वर्ष भे' दो फसल काटते हैं और यदि एक फसल कुछ खराब भी हो 
जाय तो उन को सदा निश्चय रहता है कि दूसरी फसल अच्छी, 
होगी । इसके सिचाय आपसे होनेचाले तृक्तो' के फल ओर खाने 
थोग्य कन्द्‌ जो कि नम जगहों में सिन्न सिन्‍न मिठास के होते है, 
मनुष्यों के खाने के लिये वहुतायत से हैं» 
आज फल किसी हिन्दू के लिये यह असस्भच है कि वह दो 
हजार वर्ष पहिले की हिन्दुओं के समय की सारतवर्ष की इस साग्य- 
वी दशा का बृत्तान्त जो कि इस चुद्धिमाव और योग्य विदेशी ने 
पक्तपात रहित हो कर लिखा है, विना घमण्ड के न पढ़े । झुन्द्र 
गांवों में परिश्रमों और शान्त खेती करनेवाले रहते थे और वे 
विस्तृत उपजाऊ खेतो' को सावधानी और परिश्रम के साथ जोतते 
बोते और सींचते थे । और नगर के शिवपकार बड़ी ही उत्तमता के 
साथ भांति भांति की वस्तुएं बनाते थे | यह चिचारना असम्मय है 
कि ये सब फल राज्य की खावधानी और सुप्रबन्ध के बिना दी, 
जान और माल की उत्तम रक्षा के बिना और उचित और उत्तम 
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कानून की सहायता के बिना हो गए हो'। और जब कभी राजा लोगों 
मे परस्पर युद्ध भी होता था. और कड़ाके क्षत्री सर्दारए लोग 
रण सूमि में होते थे उस समय भी भारतदषे में एक एसी दयालु 
रीति प्रचलित थी जिसने कि झुद्ध की सयानकता को कम फर दिया 

+ था और शान्त गाँव के रदहनेवालो' और परिभ्रमी खेती करनेचालों 
को उपद्रत्त और किपत्ति से रक्तित रक्‍्खा था । यह यीति प्राचीन 
समय से और कहीं प्रचलित नहीं थी । 

भारतवर्ष की उत्तम शिल्प की चस्तुएं ईसा के चहुत पहिले 
फिनीरिया के व्यापारियों और पश्चिमी एशिया तथा इजिपु के 
वाजारों मे परिचित थीं | मेगास्थिनीज़ फहता है कि भारतबाखी 
“शिल्प में बड़े चतुर थे जैला कि स्वच्छ वायु में रहनेबाले और 
चहुत ही उत्तम जल पीने वाले लोगो' से आश्ता की जा सकती है” । - 
भूमि के भी “ नीचे सब पकार की घातुओ की वहुत सी खाने थीं 

'दर्योकति उख मे चहुत सा सोना और चॉव्टी, वाँचा और लोहा ' और 
टीन तथा अन्य घालुएं भी होती हैं जोकि काम की चीज और 
गहने तथा युरू के हरवे हशियार और हण तरह के ओऔज्ञार बनाने 
काम में आती थों। गहनो' और आमूश्णों के विषय में सेंग/स्थि- 
नीज कहता है कि “ उनकी सीधो सावी चाल पर ध्यान देते हुए 
उसको आशभूण्णु और गहने वहुत प्रिय है। उनके कपड़ो' में सुनहला 
काम होता है और उन में रत्न जड़े रहते हैं और थे सर्वोचस मल 
मत्र के फूलदार काम के कपड़े भी पहिनते हैं। उनके पीछे नौकर 
लोग उन्‍हें छाता लगा कर चलते हैं, फयो कि थे खुन्द्रता पर वहुत 
ही अधिक ध्यान रखते हैँ और अपनी झुन्द्रता चढ़ाने के लिये सब 
प्रकार के उपाय करते हैं। ” 

परन्तु स्ट्रेयो ने जिस घूमधाम की यात्रा का घर्यन किया है. 
चह वड़ा मनोरक्षक है. और ऐसी धूमधाम मेगास्थिनीजु ने भी 
पाटलीपुच की गलियो' से' अवश्य देखी होगी । 

"त्योहारों में उनके जो यात्राप्रसंग निकलते हैं उत्त में सोने और 
चाँदी के आभृषणो' से सज्ञित चहुद से दाथियो' की फतार होती है, 
बहुत सी गाड़ियां होती हैँ जिन मे चारचार घोड़े चा कई जोड़ी बैल 
जुते रहते हैं। उस के उपराध्य पूरी पौशाक मे बहुत से नौकर चाकर 
रहते हैं जिनके हाथ से सोने के वतंच, बड़े बड़े घर्तत और कटोरे 
मेज़, ताँमजान ताँचे के पीने के प्याले और चर्तेन जिन में से बहुतों 
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मे पन्ने, फीरोज़े, लाल इत्यादि रत्न जड़े रहते हैं,लोनहले कार्मदार 
चख, जंगली जानवर यथा भेंसे, चीते, और पालछू शेर और अनेक 
प्रकार फे परवाले और मधुर गीत गानेषाले पक्ती रहते हैं ?। 
( धान साहेव का सुट्ूबो का अनुवाद ३ पृष्ठ ११७ ) 
अध्याथ ४ 
के।नूल । 

संसार के प्राचीन इतिहास में कहीं सी व्रिज्ञय करनेचालों और 
पराजित लोगो में भ्रथवा पुजेरियों और सांसारी महुर्णों में बरावरी 
के कामून नही रहे हैं। प्राचीन समय में शरीक और हेलोद लोगों 
के लिये, पेट्नीशियन और पिविअ्नन लोगों के लिये, ज्ञमीदार्सो और 
काशतकार्सो के जिये, घुजेरियों और संलारी लोगों के लिये, अंग्रेजों 
, और हचशियों के लिये, चा अंग्रेजों और अमेरिका के लाल मनुष्यों के 
लिये, एक ही कानून नही थे। और संसार के अन्य देशों की नाई 
भारतवर्ष में भी मिन्न भिन्न श्रेणी के लोगों के लिये सिन्न सित्र कानून 
थे। प्राह्मणों के लिये एक कानून था, शो के लिये दूसरा । ब्राह्मणों 
से अद्युचित उद्ारता के साथ बर्ताव किया जाता था और शूद्ठी के 
साथ चहुत अधिक निरद्यता और कड़ाई के साथ। यदि कोई ब्राह्मण 
स्ठ॒ति में लिखे छुएए चार वा पांच महापातकों में से कोई पाप करे 
अर्थात्‌ यदि चह किसी ब्राह्मण को माण्डाले, अपने शुरू की स््री से 
व्यभिचार करे, किसी ब्राह्मण का दृव्य चुरावे था शराब पीये तो 
राजा उसके ललाट को गरम लोहे से दगवा कर उसे अपने देश से 
निक्राल देता था । यदि कोई नीच जाति का मनुष्य किसी ताह्मण 
को सारडले तो उसे फांसी दी जाती थी ऊौर उसकी सम्पत्ति 
छीन ली ज्ञाती थी। यदि कोई मनुष्य अपने वरावर की जाति वा 
अपने से नीच जाति के मनुष्य को मारडाले तो उसको उपयुक्त द्रड 
दिया ज्ञाता था ( बौद्धायन १, १०, १८, १६ ) 

व्यभिचार भारतवषे में सदा से फेचल दोष दी नहीं चरन पक 
घोर पाप समझता जाता है। परन्तु उसके लिये भी जो दुएड दिया 
जाता था चद दोषी की जाति के अनुसार दिया जाता था। यदि 
कोई त्राह्मण, क्षत्री वा वैश्य किसी शूद्र ख्री के साथ व्यभ्रिचार करे 
तो बह देश से निकाल दिया जाता था परन्तु यदि कोई शुद्ध 
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,अर्थंग तीनो जाति को किसी ख्री के साथ व्यसिचार करे तो उसे 


पराएद्रड दिया जाता था। ( आपस्तस्व २, १०, २७ ) 

परन्तु कानून बनानेवाले ब्ाह्यय इन वातो' से जैसे चुरे समझे 
जा सकते हैं वैसे वे वास्तव में नहीं हैं। अपने और शुद्रो के बीत 
बड़ा भाये अन्तर दिखल्ाने के आमिभ्राय से उन्हो ने घमरडी शझदों 
के लिये वड़े बड़े दूरह् नियत किए हैं जिनके विषय में यह कद देना 
उचित होगा कि थे केवल घमकी मात रहे और केवल धमकी ही के 
लिये बनाए गए थे । जो शुद्र प्थम तीनो जञातियो' के किसी धार्म्मिक 
मनुष्य की घुराई करता था, उसको जीम काट ली जाती थी और 
जो शुद्ध उन ज्ञातियों की चरावरी करता था उसको कोड़े लगाए 
जाते थे ( आपस्तम्ब २, १०, २७ ) 

इसी प्रकार जो शूद्र किसी छ्विज को गाली देता चा सारता था 
उसका वह अंग कार डाला जाता था जिससे कि उसने दोष किया 


हो । यदि उसने चेद का पाठ सुत्रा हो तो उल्के कान गली हुईं ' 
लाह वा टीन से वन्‍्द्‌ कर दिए जाते थे, यदि उसने चेद का पाठ 


किया हो तो डसकी ज्ञीम काट डाली जाती थी और थदि उसे चेद्‌ 
का पाठ स्मरण हो तो उसकी देह काट कर दो डुकड़े कर दी 
जाती थी | ( गौतम १२५) । 

पाठकगण यह बात सहज में समझ लेंगे कि खो के बनाने- 
चाले ब्राह्मण लोग अपने और अन्य जातियो', और विशेषतः शुद्गो', 
के वीच अंतर प्रगट करने के लिये बड़े उत्खुक थे और इसलिये 
उन्होंने कानूनो' को उसका दस शुना कठोर दिखलाया है जैसा 
कि योग्य राजा, च्त्नी कस्मेचारी वा ज्ञास्द॒णु न्यायाधीश भी वास्तव 
में' करते थे। 

जो चात्नी किसी ब्राह्मण फो गाली दे उसे सौ कार्पांपण देने 
पड़ते थे और जो ब्राह्मणों को मारे उसे दो सौ कापोपण देने पड़ते 
थे जो वैश्य किसी ब्राह्मण को गाली दे उसे डेढ़ सौ कार्पापण 
और कद्चित्‌ मारने के लिये तीन सौ कार्पापण देने पड़ते थे। 
परन्तु जो आ्राह्मण किसी ज्ञत्नी को गाली दे तो उसे केवल पचास 
कार्पापण देने पड़ते थे, वैश्य को गाली देने के लिये उसे २५ कार्पा- 
पण, और शद्ग को गाली देने के लिये कुछ भी नहीं देना पड़ता था। 
( गौतम १२, 5-१३ ) 


$ 
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जान पड़ता है कि चोरी के लिये, फमले कम, कुछ अवस्थाओं 
में प्राणद्रड वा शायेरिकदएड दिया जाता था । और कहा जाता 
है कि चोर राजा के सनन्‍्मुख खुले हुए वालों से अपने हाथ में एक 
लकड़ी लिए: हुए उपस्थित द्ोता था और अपने दोष की स्वीकार 
करता था । यदि राजा! उसे क्षमा कर दे, उले प्राशद्रद्ध च॑ देचा 
न मारे तो अपराध का भागी राजा होता था ( गौतम १२, ४४ ) 

क्षमा करने का विशेष अधिकार केचल राजाही को था। प्राण- 
दण्ड के दोषों को छोड़ कर अन्य अवख्याओं में दोषी के लिये शुरू, 
डपरोहित, कोई चिह्रान शहसू्थ वा कोई राजकुमार बीच में पड़ 
खकता था ( आपस्तस्व २, १०, २७, २०) 

चशिष्ट कहते हैं कि यदि कोई मलुष्य किसी आतताई अर्थात्‌ 
किसी घर खलानेवाले, किसी कैदी किसी ऐसे मनुष्य से जो कि प्राण 
लेने के लिये अपने हाथ में शल्लल्िप् हो, फिसी लुटेरे अथवा किसी 
ऐसे मनुष्य से जिसने कि किसी दुसरे की भूमि ले ली हो वा किसी 
की ज्री छीन ली हो-आक्रमण किया जाय तो घद आत्मरतक्ता कर 
सकता है । यदि कोई आतताई किसी मनुष्य का प्राण लेने के लिये आवे 
तो डस मनुष्य को अधिकार है कि वह उसे मार डाले चाहे 
बह “समस्त वेदों और उपनिषदो' का जानतेवाला” क्यो न हो। 
( चशिष्ट ३, १५-१८ ) 

खेती और व्यापार लोगो की जीविका थी और खेती करनेवाले 
की भूमिसे अथवा किसी शिल्पकार के व्यापार से सस्बन्ध रखनेचाले- 
दोषियों को सब से अधिंक कठोरता के साथ दण्ड दिया जाता 
था । हम दिखला चुके हैं कि भूमि की रक्ताकरनी उच झवस्थाओं 
में से थी जिसमें कि आत्मरक्ता की जा सकतीथी और भूमि के 
विषय में कूठी गवाही अत्यन्त घृणा की दृष्टि से देखी जाती थी । 
किसी छोटे जानवर के सम्बन्ध में' कूठी साक्षी देने से साक्षी देने- 
वाला दस मनृष्यों' के मारने के अपराध का भागी होता था । गाय, 
घोड़े चा मनुष्यो' के सम्बन्ध में कूठी साक्षी देने ले चह ऋमात 
लि सौ, अडे इजार वा दस हजार भनुष्यो के मारने के अपराधी 

चरावर दोता था परन्तु भूमि के - सम्बन्ध में 

वद् समस्त मनुष्य अति को मारदा जमे के 3-80 2324//% वैध 


था। “सूमि को चोरी के लिये नके का दुरड होता है ।” ( गौतम 
१३, १४, १७, ) 
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इसी प्रकार शिल्पकारो' के विषय में मेगास्थिनीज़ कहता है कि 
जो मनुष्य किसी शिल्पकार को आंख फोड़ डाले वा हाथ काट 
डाले उखे प्राय दूरड होता थां। जो मनुष्य आत्महत्या करना 
चाहता था उसके लिये एक कठोर प्रायश्चित नियत था और आतत्म- 
हत्या करनेवाले के सम्बन्धियोँ के लिये उसकी झंत्येष्टिक्रिया करना 
चबर्जित था ( चशिष्ट २३, १७, इत्यादि ) 

दो हजार वश पूर्व हिन्दुओं का दएडक्रम इस प्रशार का था। अब 
हम दीवानी कानून के पेचीले विषय का वर्णन करंगे जोकि सुगमता 
से पांच भागो' में वांदा जा खकता है अर्थात (१) खेती और चराई 
के कानून (२) सम्पत्ति के कानून (३) झधिकव्याज खाने के कानून 
(४) उत्तराधिकारी होने के अत्यन्त आवश्यक कानून और (५) 
चदवारे के कानून । हम खेती और चराई के नियमों ले आरम्भ दःरते हैं। 

(१) “यदि कोई मजुप्य किसी भूमि का ठीका ले और उसमें 
यत्व न करे और उसके कारण भूमि में अन्न न उपजै तो यदि चह 
मजुष्य अमीर हो तो उससे उतने अन्न का मूल्य ले लिया जायगा 
जो उस भूमि में उपज सकता था । 

(२) “खेती के काम में जो नौकर रक्‍्खा ज्ञाय वह यदि अपना 
काम छोड़ दे तो उसे फोड़े लगाए जांयगे | 

(३) “यही दुएड उस चरवाहे को दिया जायगा जो अपना 
काम छीड़ देगा | 

(४) “और जिन पशुओं की रखबारी उसके सपुदे होगी वे ले 


लिए जांयगे। हि ह 
(५) “यदि पशु अपना तवेला छोड़ कर प.सी का अन्न खाजाय 


तो अश्न का मालिक उन्हें हाते में चन्द्‌ रख कर दुर्चेल कर सकता 
है परन्तु इससे अधिक कुछ नहीं कर सकता | ेल्‍ 

(६) “यदि कोई चरवाहा जिसने अपने जिस्मे' कुछ पशुओं को 
लिया हो उन पशुओ' को नष्ट हो जाने था खो जाने दे तो उसे 
पशुओ'* के स्वामी को उसके पलरे दुखरे पशु देने पड़ेंगे। 

(७) “यदि ( राजा का वनरखा ) ऐसे पशुओ' को देखे कि जो 
अखावधानी से जंगल में' चले गए हो तो वह उन्हे गांव में लाकर 
उनके स्वामियो' को दे देगा । ( आपर्वस्थ २, ११, र८ ) 

फिर गौतम कहते हैं । हु श 

(१४) " यदि पशु कुछ हानि करें तो उनका दोष उनके सा 
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पर होता है। 

(२० ) " परन्तु यदि उन पशु के साथ फोई चरवाहा हो तो 
चही उसका उत्तरदाता होगा । 

(२१ ) / यदि किसी सड़क के निकट विना घिरे हुए खेत में 
यद्द हानि छल तो उसका उत्तरदाता चरचाहा और उस खेत का 
स्वामी दोनों ही होगे * । ( गौतम १२) 

शआ्राज कल की भांति उस समय सी बिना घिरे हुए खेत पशुओं. 
को चराने और लकड़ी काटने के लिये साधारणतः काम में आते थे। 

भयदि खेत घिरा न हो तो वह उनमे से गऊ के लिये घास,अपनी 
अजि जलाने फे लिये लकड़ी, तथा पेड़ और लतवाओं के फूल और 
फल ले सकता है, ( गौतम १२, र८ ) 

वसिष्ठ मार्ग के हक और अचल सम्पत्ति केविपय के भगड़ो में 
आवश्यक गवाही के लिये उचित नियम देते ८ । 

(१०) " स्घूति में सम्पत्ति के अधिकार के लिये तीन प्रकार के 
प्रमाण ख़िखे है अर्थात्‌ दस्तावेज़ गचाही और कवूजा | इन प्रमाणों 
से कोई मछुष्य उस सम्पत्ति को फिर से पा सकता है जो कि पहिले 
डखसके अधिकार में रही हो | 

५ जिन खेतों में मार्ग का हक होता है उनमें सड़क के लिये 
आज्रश्यक जगह और इसी प्रकार गाड़ी घूमने के लिये जगह भी 
छोड़ देवी चाहिए | है 

(६२५) नए बने हुए मकानों और इसी प्रकार: की अन्य इमारतों 
के निकट तोन फुट चौड़ा रास्ता होना चाहिण। 

(१४) “ किसी घर वा खेत के विपय के झगड़े में पड़ोसियों की 
साक्षी पर विश्वास करना चाहिए्ए । 

(१४) यदि पड़ोसियों की गवादी एक दूसरे के विरुद्ध हो तो 
कागज पन्न को प्रमाण मानना चाहिए । 

(१४ ) “यदि कागज पन्न झगड़े के हो तो गांव वा नगर के दुद्ध 
लोगों ओर शिल्पकार्सों बा व्यापारियों की पंचायतों की सम्मति पर 
भरोसा करना चाहिए। ( घखिष्ठ १६ ) 

और अब हम सम्पत्ति के कानून के विषय में लिखेंगे | सम्पत्ति 
नीचे लिखे अनुसार आठ प्रकार की कट्दी गई है। 

- (१६) “ अब वे इसको भी उद्ध त करते है (पिता से मिली हुई 
सम्पत्ति, मोल ली हुई बस्तु, गिरे की सम्पत्ति, चद्द सम्पत्ति जो 
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विचाह के उपरान्त स्री को अपने पति के घराने से मिलती है, दान 
की सम्पत्ति जो सम्पत्ति यज्ञ करने के लिये मिल्री हो, पुनर्सम्मिलित 
साभीदारों की सम्पत्ति और आठवे' मजदू री, 

(१७) “इन आठो' प्रकार की सम्पत्तियों में से किछदी को भी यदि 
कोई दूसरा -मलुष्य लगातार १० वर्षों तक भोगे तो उसका मालिक 
फिर उसे नहों पासकता | | 

(१८) "दुसरे दल के लोग भी निम्न लिखित वाक्य उद्धत करते' 
हैं. 'गिरों की चस्तु, सीमा, भनावालिगा की सम्पत्ति, (खुली हुई) 
घरोहर, मोहर की हुई धरोहर, स््री, राजा की सम्पत्ति, श्रोत्रीय का 
धन, यह खब दुसरों से भोगे जाने पर भी उनका नहीं हो जाता। 

( १६ ) “जिस सकपत्ति को उसका मालिक बिलकुल छोड़ दे 
घह राजा की होतो है ( चसिष्ठ १६ ) * 

गौतम भी इसी प्रकार का नियम लिखते हैं:-- 

(३७) "जो मज्ुष्य न तो पाग्रल हों और न नाबालिग, उसकी 
सम्पत्ति यदि उसके सामने दूसरा कोई मदुप्य भोगे तो वह सम्पत्ति 
भोग करनेवाले की हो जाती है | 

(३८ ) “परन्तु यदि बह ओतियों सन्याखियों या राज्यकर्मचा- 
स्यों से भोगी जाथ तो ऐसा नहीं होता । 

(३६) " पश्च, भूमि, और स्त्रियों फे दूसरों के अधिकार में रहने 
से भी उन पर उनके मालिक का स्वत्व छूट नहीं जाता (गौतम १२) 

डपरोेक्त बाकयों में ल्लियों से दासियों का अर्थ है। नावालिगों 
ओर विधवाओं इत्यादि के विषय में यह नियम है क्रि राजा उनकी 
सम्पत्ति का प्रबन्ध करे और नाबालिग के बालिय होने पर उसकी 
सम्पत्ति उसे देदे ( चलिछ १६, ८, & ) ] 

अब हम भारतबएे के प्राचीन समय के अधिक ब्यान फे फानूल 
को लिखेंगे | हमारे पाठकों में से बहुत से लोग इस वात को स्वी- 
कार करेंगे कि वे उस कानून से थुरे नहीं थे जो कि फेचल कुछ 
शताब्दी पहिले यूरप में प्रचलित थे । " रुपए उधार देनेवाले के 
लिये व्याज का दर वसिष्ठ के वाक्यों में छुनिए, | बीस (कार्पोपण) 
के लिये प्रतिमास पांच भाशा लियाजा सकता है, और इससे नियम 
नहीं टूटता” ( चसिष्ठ २, ४१ ) 

इसौ प्रकार गौतम कददते हैं ( १९, १६ )-- 
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४ जी रुपया उधार दिया जाय उसका उचित व्याज़ बीख ( का- 
रषापण ) के लिये प्रति मास पाँच माशा है । 

साध्यकार हरव्त्त कार्पापण का ज्याज बीस माशा कहते हैं जिस- 
से कि ब्याज का दर प्राति मास सखथा रुपये सैकड़े वां प्रति वर्ष पन्द्रह 
रुपये सैकड़े होता है। कृष्ण पंडित यह ठोक कहता है कि यह प्याज 
उस द्वव्य के लिये है जो वस्तु गीरी रख ७र दिया जाय | मच्ु विशे- 
पतः कहता है (८, १४०) कि यह ब्याज वसिष्ठ का नियत किया डुआ 
, है। गौतम कहता है क्लि जब सूल दृव्य ब्याज मिला कर दूना हो 
जाय तो उसके उपरान्त ब्याज नही लगता और गिरों रक्खी हुई 
वस्तु का यदि भोग किया जाता हो तो उस रुपए का विलकुल व्याज 
नहीं लगता | (१९, ३१ और इरे२) 

दूसरी वस्तुएं बहुत अधिक ब्याज पर-सी दो ज्ञा सकती हैं, 
पर उसी अवस्था में जब कि उसके पल्टे में कोई बस्तु गिरोन 
रफ्खी गई दो । 


(४४) 'सोना जितना उधार दिया जाय उसका दूना लिया जा 
सकता है और अन्न तिशुना लिया जा सकता है । 

(४५)“स्वादिष्ट चरतुओ' के लिये भी अन्न का तियम कह गया है। 

(४६)" और फूल, कंद, और फल के छिये भी । 

(४७) " जो बसरुतुएँ तौल़ कर विकती हैं. उनको उधार दे कर 
उनका अठशुना ले सकते हैं । 

इसी प्रकार गौतस कहते हैं-- 

'पश्, जात वस्तुएं, ऊंन, खेत की पैदाचार और बोफा ढोनेवाले 
पशुओं को उचार दे कर उनके पचगझुने सूल्य से अधिक नहीं 
लिया जा सकता | ( गौतम १२, ३६ ) 

इस प्रकार घस्तु गिरो रख कर द्रव्य उधार देने के अतिरिक्त 

अन्य वस्तु और पैदावार,उनके पलदे में बिना फोई घस्तु गिये रचसेः 

हुए, बड़े अधिक सूद पर उधार दिए जाते थे। दृव्य की अवस्था में- 
: ब्याज केवल पन्द्रद् रुपए सैकड़े वाषिंक था और वह सूल धन से 
फेचल दूना हो सकता था, परन्तु अन्य अवस्थाओं में घदद छुग॒ना 
वा आठशुना तक हो सकता थां | 

गौतम छ भिन्न मिन्न भकार के ब्याज लिखता है अर्थात्‌ ब्याज 


द्र ब्याज,समय समय पर दिए जानेवाला ण्याज,वस्थेज किया हुआ 
छ 
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व्याज, शारीरक व्याज, दैनिक ब्याज और ,भोगवन्धक व्याज (१२, 
३४० और ३५ ) | चह कहता कि रत पुरुष के उत्तराधिकारी को 
उसका देना छुकाना चाहिए परन्तु किसी जमानत का दृव्य,व्यापार 
सम्बन्धी ऋण, ढुल॑दिन के माता पिता का द्वव्य, अधर्म के लिये ऋण 
ओऔर दण्ड का द्रव्य छतक के लड़कों को नहीं देना पड़ेगा | (१२, ४० 
ओऔर ४१)। , 

ओर अब हम दर्वानी कानून की सब से आवश्यक बात अर्थात्‌ 
उष्तरसाधिकारी दोने के कानून का उल्लेख करेंगे । 

पाचीन हिन्दू लोग पुत्र सन्‍्तान का होना धर्म की बात स्तम- 
भते थे और इस कारण अपना पुत्र न होने पर पभाचीन समय में 
और भकार फ्े पुञ माने जाते थे । 


,..._ निम्नलिखित धाक्यों में गौतम ने सिन्न मिन्न प्रकार के उन पुत्रों 
का वर्णन किया है जिन्हें कि वह उत्तराधिकारी समभताथा और 
ऐसो' का जिन्हें उष्तराधिकारी नहीं बरन केचल बंशज सभभता था- 
(३२) 'अपना पुत्र (औरस ), अपनी स्री से उत्पन्न छुआ पुत्र 
(ज्षेन्रज ), मोद्‌ लिया हुआ पुत्र (द्त्तक), माना हुआ पुत्र ( क्न्निप्त ) 
श॒प्त रीति से उत्पन्न हुआ पुत्र ( मूघज ) और स्यागा छुआ पृत्र 
( अपविद्ध ), सम्पक्ति का उत्तराधिकारी होता है । 

(२३) “अथिवादिता बालिका का पुत्र (कानीय), गर्भवती डुलहिन 
का पुन्न ( सहोध ), दो चेर विवाहिता झ्री का पृत्र॒( पौनर्भच ) 
निश्चुक्त कन्या का पुत्र (पुत्निका पुन) स्वयं दिया हुआ प॒न्न (स्वय॑ दूत), 
आर मोल लिया छुआ पुत्र (क्ीत) अपने घंश का होता है |” ( रर् 

“४ बौद्धायन और चखिछठ गौतम के चहुत पीछे हुए और उनकी 
सम्मतियां गौतम से तथा एक दुसरे से कुछ चातो' में मिञ्ञ हैं । 

(१४) "जिस पत्र को पति अपनी जाति की चिंचादिता झी से 
उत्पन्न करे घद अपना निज का प तर दोत्ती है ( औरस ) 

(१५) “पुश्नी को नियुक्त करने के पीछे उस से जो पुत्र उत्पन्न 
दो बह नियुक्त पत्नी का पुत्र ( पुत्नीकापत्र ) होता है। 

(१७) 'किसी शत मचुष्य, किसी छिजड़े, चा किसी रोगी सनप्य 
की सजी से यदि कोई दूसरा सन॒ष्य अनुमति ले कर पुत्र॒उत्पन्न परे 
तो वह स्त्री से उत्पन्न हुआ पुत्र ( कषैेचत्रज ) कहलाता है । 

(२०) “योद्‌ लिया हुआ पुत्र ( दृत्तक ) चद कद्दलाता है जिसे 


ञ ४) कानून [ ३९ 





कोई मनुष्य उस फे माता पिता था उनमें से किसी एक से ले कर 
अपने पुत्र के स्थान पर रखे । 

(२१) “ वह बनाया हुआ पुत्र (कृत्रिम) कहलाता है जिसे 
कोई मनुष्य केवल ( उस पुत्र की) सम्मति से अपना पुत्र वनाहँ 
और वह उसी फी जाति का हो। 

(२२) “गुप्त रीति से उत्पन्य हुआ पुत्र (मूधज) वह कहलाता है 
जो घर में गुप्त रीति से उत्पन्त हो और उचस्का उत्पन्न होना पीछे 
से विद्ति हो । 

(२३) “त्यागा हुआ पुत्र ( अपचिद्ध ) घद कद्दलाता है जिसे 


उख के पिता वा माता ने वा उन में से किसी एक ने त्याग दिया , 
है जोर उसे कोई अपन पुत्र फी भाँते रख ले । 


(२४) "यदि कोई मनुष्य किसी अविवादिता कन्या के साथ 
(उसके पिता घा माता की) आज्ञा के विना रहे तो ऐसी कन्या से 
उत्पन्त हुआ पुत्र अविवाहिता कन्या का पुत्र (कानीन) कहलाता है। 

(२५) "यदि कोई जान कर वा बिना जाने किसी गर्मवती 
हुलद्दित से विवाद फरे तो उससे उत्पन्न हुआ पुत्र दुलहिन फे 
साथ लिया हुआ ( सहोध ) कहलाता है। 

(२६) “मोत्न लिया दुआ पुत्र (क्ीत) वह कददलाता है जिसे कोई 
मनुष्य उसके पित माता वा उन में से किसी एक से मोल ले कर 
अपने पुत्र की सांति रक्‍्खे | 

(२७) "ख््री के दूसरे विचाह फा पुत्र ( पौनसंच ) चह कहलाता 
है जो किसी स््री के दूसरे विचाह से अर्थात्‌ जिस -खत्री ने अयोग्य 
पुरुष को छोड़ फर दूसरे पुरुष से चिचाह कर लिया दो उससे 
उत्पस्त दुआ हो | न 

(२०८) “स्वयं दिया हुआ पुत्र (स्वयंद्त) वह कहलाता है जिसे 
उसके माता पिता ने त्याग दिया हो और घद किसी दूसरे के 
यहां अपने को स्वयं दे दे । ) 

(२६) “चद जो मथम छ्विज जाति के मनुष्य और किसी शूद्ध 
जाति फी स्त्री से उत्पन्त हो निषाद्‌ कहलाता है । 

(३०) “ज्ञो एक ही -माता पिता से कामासक्त होने फेफारण 
उत्पन्न हो घह पासंच कहलाता है...” ( चौद्धायन २, २, ३,)। 

उसके उपराब्त वौद्धायन कुछ वाक्यो को उद्धत करते है जिस 
से विदित होता है कि उपरोक्त चौदृह प्रकार के पुत्रों में से 
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प्रथम खात प्रकार .के पुत्र अर्थात्‌ औरस, पुशत्रिकापुत्र क्षेत्रज, 
दत्तक, कृत्रिम, मूधज, और अपविद्ध उत्तराधिकारी हो सकते थे 
उनके आगे के छ अकार के पुत्र अर्थात्‌ कानीन, सहोध, क्रीत, 
पौनर्मंघ, स्त्रयं दत्त और निषाद वंशज समझे जाते थे। पार्सव बंशज 
भी नहीं समझा जाता था। हे 

गौतम की नाई चलिए बारद प्रकार के पुत्र लिखते हैं । 

(१२) “प्राचीन लोगों ने केबल वारद प्रकार के पुत्र माने हैं । 

(१३) “पद्धिल्ला पुत्र स्वयं पति द्वाश उसकी चविवांहिता स्त्री से 


च्छ 


होता है ( औरस )। 
.. (१७) दसरा पुत्र वह है जो उस स्त्री वा विधवा से उत्पन्न 
-उफथा जाय जिस औरस पुत्र न होने के कारण पुत्र उत्पक्ष काचने का 


अधिकार प्राप्त हो ( क्षेत्रज )। ' 
(१५) “तीखरा पुत्र नियत की हुई पुत्री ( पुन्निका पुत्र ) है । 
(१६) “वेदों में यह कहा है कि 'चह कन्या जिसको फोई भाई 
न हो ( अपने वंश के ) पुरुष पूर्वजों" में आ जाती है, और इस 
प्रकार वह उनके लड़के फे समान हो जाती है #। 
हि (१७) “इसके सस्बन्ध में एक वाक्य है ( जिसे पिता अपनी 
पूत्री फो नियत करते समय कहता है ) मैं तुझे एक बिना भाई 
की कन्या आभूषण से सल्धित देती हूं! उससे जो पुत्र हो चद्द मेरा 
पुत्र होगा। | 
(१८) “चौथा विधवा के पुनर्वियाह का पुत्र (पौसभंच) होता है । 
(१६) “ पुन्विवादिता स्री ( पुनर्स ) बद्द कहलाती है जोकि 
बजे न न मी 32077 


# “वसिष्ठ यहां पर नियुक्त कन्या को जो पुत्र फहता है यह 
अज्भुत बात कदाचित्‌ उस रीति से विदित होगी जोकि अत्र तक भी 
काइमीर में पाई जाती है यद्यापे उस का म्रचार अब बहुत कम है तथापि 
वह है। उस रीति के अनुसार बिना भाई की कन्या का पुरुष का नाम 
रक्खा जाता है। और इस प्रकार की एक ऐतिहासिक घटना का वर्णन 
राजतरंगिणी में दिया है । उसमें. किखा है कि गौड़ फी राजकुमारी और 
जयापीड़ शजा फी ज्री कल्याणदेवी को उसके पिता कल्याणमहल कह 
कर पुकारते थे!--- डाक्टर बुहलर | 
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अपनी वाल्या|वस्था के पति को छोड़ कर और दूसरों के साथ 
रह कर, फिर अपने चंश में आचे। 

(२०) " और वह पुनर्विवाहिता कहलाती है जो नपुंसक, जाति 
से निकाले हुएए, वा पागल पति को छोड़ कर अथवा पति को मृत्यु 
के उपरान्त दूसरा पति करे#। - 

(२१) “पांचवां अविवाहिता कन्या का पुत्र (कानीन) होता है। 

(२४) “वह पुत्र जो घर में शु्त रीति से उत्पन्न हो छूठां 
( यूज) है। हु 

(२५) "लोग कहते हैं कि ये छुओ उत्तराधिकारि और चंशज हैं 
जो फि चड़ी आपत्तियों से रचा करनेवाज्ले हैं) हि 

(२६) "अब्र उन पुत्रों में जो कि उत्तराधिकारी नहीं हैं परन्तु 
वंशज हैं पहिला पुत्र चद है जो कि गर्भवती डुलहिन के साथ आया 
( सहोध ) हो । ं 

(२८) "दूसरा भोद लिया हुआ पुत्र ( दत्त ) है| 

(२६) "तीसरा मोल लिया हुआ पुत्र (क्रीत) है । 

(३३) “चौथा पुत्र घद् है जिसने अपने को स्वयं दिया हों 
( स्वयंदत्त ) 

(३६) “पांचवां निकाला हुआ पुत्र ( अपविद्ध ) है। 

(३८) "लोग कहते हैं कि शूद्र जाति की स््री से उत्पन्न हुआ 
पुत्र (निषाद ) छठ है (बसिठ्ठ १७)», 

चलसिष्ठ के अचुसार उपशेक्त छुओ प्रकार के पुन्न उत्तराधिकारी 
नहीं हो सकते परन्तु बह एक चाक्ष्य उद्धत करता है कि * जत्नभ्थम 
छुओ धरकार का कोई उत्तराधिकारें न हो उस अवस्था में उनको 
उत्तराधिकार प्राप्त करने का ” अधिकार होगा । गौतम, वसिष्ठ, 
और वौद्धायन के नियम इस भांति दिखलाए जा सकते हैं। 


# इस वाक्य में वे अवस्थाएं ढिखी हैं जिनमे कि सी का दूसरा 
विवाह किया जा सकता था | वे अव॑स्थाएं ये हैं अथात्‌ पाति का 
पगलप्रन,नएुंसकता,जाति से निकाछी जाना,अथवा मृत्यु। इस प्रकार की 
इनविंवाहिता स्ली के पुत्र का उत्तराधिकार मिलने के डिये वसिष्ट 
थाज्ञा देते हैं। 
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गौतम। - बसिष्ठा। दौद्धायन। 


| श्शौरतल १औरसत  १ओऔरखस 
| २ चोद". २ च्ञेत्रज २ पुत्रिकापुत्र 

'बंशज और | डे शी े पुजिकाबुत ३ च्षेत्रज 
४ कृत्रिम 8 छद्त्त - 
उत्तराधिकारी ; ५ गूधज ५४ काचनीन ४ कृचिम 
| ६ अपविद्ध देगूघन .. ६ गूधज 

[ ७ अपचिद्ध 

(| ७ कानीन ७ सहोध. ८ कानीन 


डे झ्सहोध ब्दत्त * &सहोच 
मी & पौनर्मंव & ऋीत १० ऋ्रीत 
उत्तराधिकारी १० पुन्षिकापुञ्न॒ २० स्वयंदत्त ११ पौनर्सच 
नहीं ११ स्वयंदत्त ११ अपविदू १२ स्वयंद्त्त 
१२ क्रीच श्र निधाद १४३ निषाद 


न घेशज और न हि 
उत्तराधिकारी छः न १७ पारलसंच 


परल्तु शीघ्र ही अपने से उत्पन्न हुए तथा दुसरे से उत्पन्त हुए 
पुछों को मानने का विचाराचिचार दोना र॒त्यु केपीछे नकेके कष्ट से 
घचने फे लिये भी, आरम्भ हो गया। आपस्तम्ब जो वौद्धायन के एफ 
शतान्दी पीछे हुआ, सिल्‍ने सिन्‍न प्रकार के पुत्रों और उत्तराधिकारियाँ 
का विरोध करता है और फहता है कि प्राचीन. समय में ज्ञो बातें 
की जाती थीं वे आज कल के पापी मल्ुष्यों में नहीं की जा सकतीं | 

(१) / जो मनुष्य ठीक समय में अपने जाति की उस स्त्री के 
पास जाता है जो कि किसी-दुसरे मनुष्य की न रही हो _ और जिख 
से उसने नियमानुसार विवाह किया हो तो उलसे जो पुत्र उत्पन्न हो 
वे ( अपनी जाति का ) व्यवसाय करने के अधिकारी हैं। 


(२) “और सस्पत्ति के उत्तराधिकारी होने के भी ! 


(८) 'पभाचीन समय के लोगों सें इस नियम का उदलंघन भी 
पाया जाता है। 
(&) “वे लोग अपने बड़े प्रताप के कारण पाप के भागी नहीं 
दोते थे। प 
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(१०) “आज कल का जो मनुष्य उनकी वातों को ले कर उनका 
अनुकरण करेगा, वह पत्तित होगा । 

(११) "किसी लड़के का दान ( वा स्वीक्वार करता ) और उस 
को चेचना (वा मोल लेना) व्यवहार के झनुखार नहीं है” | (आप- 

स्तस्व २, ६५१३) एक दूसरे स्थान पर आपस्तस्व कहता है कि-- 

(२) “किसी सम्य ( पति ) को अपनी (स्त्री) को अपने कुड्ुस्थ 
को छोड़ कर, दुसरे किसी फो अपने लिये पुत्र उत्पन्त करने ष्दे 
प्रयोजन से नहीं देनी चाहिये। 

“क्योंकि लोग कहते है कि दुलद्न चंश फो दी जाती है। 

(४) “इस वात का (आजऋल) मनुष्यों की इंन्द्रियों की निर्वलता 
के कारण निफेध किया गया हे। 

(५) "नियम फे झनुसार पति को छोड़ कर फिसी सभ्य चाः 
दूसरे महुष्य को हाथ अशात पुरुष की भांति खमझूना चाहिये। 

(६) “यदि विवाह के समय की भतिश्ञा भंग की जाय तो. 
पति और पत्नी दोनो निस्संदेद न को जाते हैं'। ( आपस्तस्य 
२, १०, २७ ) 

इस प्रकार आपस्तस्व केवल नियोग अर्थात्‌ पुत्र उत्पल्त करने 
के लिये स्त्री को दूसरे पुरुप के साथ नियुक्त करने ही का निषेध 
नहीं करता वरन्‌ बह पुत्र के गोद लेने चा मोल लेने का भी 
निषंध करता है। आज कल हिन्दू लोग केवल अपने पुत्र को और 

- अपना पुत्र न होने की अवस्था में गोद लिये हुए पुत्र को छोड़ कर 
और किसी प्रकार के पुत्र को नहीं मानते । 
ओऔर अन्त में हम बटवारे के कानून का उल्लेख करेंगे। भाइयों 
में संपत्ति के वांदने के सम्बन्ध में भी मतसेद- है | ज्येप्टठा का 
नियम भारतवर्ष में कभी नहीं रहा चरन्‌” जब तक कुड्डम्व फे एक 
में रहने की रीति प्रदलित थी तब तक खब से ज्येष्ठ पुत्र अपने 
पिता को संपत्ति का उत्तराधिकारी होता था और पिता की भांति 
सच का पालन फरता था। परन्तु यह चिद्स होता है कि समस्त 
कुद्डम्ब के मित्र कर बड़े भाई के आधीन रहने की थेति भारतवर्ष 
, में खदा से नहों रही है और जिन सूजकारों .के प्रन्थ अब तक 

घतेमान हैं उनमें से खब से प्राचीन सूजकार गौतम कहता है कि 
हि भाइयौ में बय्वारा दो जाता बहुत अच्छा है क्योंकि “बरचारा 
' होने से आत्मीय योग्यता की चूुद्धि होती है? । (२८,७) 
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गीतम के अनुसार सब से बड़े पुत्र को संपत्ति का चीसवाँ साग, 
कुछ पशु और एक थाड़ी उसके हिस्से के अतिरिक्त मिलनी चाहिए । 
चिचले लड़के को कुछ घटिदाँ पशु और सब से छोटे को भेडी, अन्न, 
चर्तन, मकान, छकड़ा और कुछ पशु,मिलने चाहिएं और शेप संपत्ति 
चरावर वराबर वांद ली जानी चाहिप्ट। अथवा न्द सब से बड़े पूत्र को 
दो हिस्ले और शेप पुत्र को एक एक िस्ला लेने को कहता है। अथघा 
चह उन में से पत्येक को 'डन की वबदाई के अशुसार अपने इच्छा- 
शुऋकूल एक एक प्रकार की संपत्ति लेने देता है अथवा उन को माता 
स्थ के लिये चिशेष'हिस्सा कर दे सकती है। ( श८, ५--१७) 


चसिंष्ठ सब से चड़े भाई को दो हिस्सा और कुछ गाय और 
घोड़े दिलचाता दे, सचसे. छोटे को बकरे, भेंड़ी और मकान 
दि्लिवाता है और विचले को वरतन और झखबाव दिलवाता है। 
और यदि धाक्षण क्षत्री और चैश्य स्रियोँ से पुत्र उत्पन्त हुप हाँ तो 
चह पहिले को तीन भाग, इसरे को दो भाग, और तीसरे अर्थात्‌ 
वैश्य स्त्री के पुत्र को एक्र भाग दिलचाता है ( १७, ४२-५० ) 
बौद्धायन सब पुत्रों को वरावर बराव्रर भाग अथवा सच से बड़े 
पुत्र को अपने भाग के अतिरिक्त संपंत्ति का दखवाँ हिस्खा 
अधिक दिलवाता हैँ । जब मिन्‍न मिन्‍न जातियाँ की स्त्रियों से पुत्र हुए 
हो तो जाति के क्रम'के अजुलार चह उन्हें चार, तीन, दो, और पक 
भाग द्लिवाता है ( ९, २, ३, २--१० ) 
आपस्तम्थ की सम्मति इस वात में भी अपने पूर्वजों से मिन्‍न 
है और चद संपत्ति के कमती बढ़ती भाग करने के विरुद्ध है। चद्द 
ज्येष्ठ पुत्र को श्रेण्ठता देने की सम्मति उद्धृत करता है, जिन बातों 
पर वे खम्मतियां दी गई हैं उन पर वादाविवाद फरता है और 
कहता है कि उनमें फेचल घदनाओ'" का उल्लेज है, नियमों का 
नहीं, और इस लिये वह ज्येष्ठ पुत्र को श्रे्ठता देने में सहमत नहीं 
है | जो पुत्र धार्मिक दो ये सब संपत्ति के उत्तराधिकारी हैं. परन्तु 
चह जो अधर्म्म में रुपया व्यय करता हो संपत्ति नही ,पासकता, 
चाद्दे घह ज्येष्ट पुत्र कुयों न दो । (२, ६, १४, १--४) स्त्री की संपत्ति 
अर्थात्‌ जो अभरृषण इत्यादि उले व्याद्द फे समय मिलते थे उन 
की उत्तराधिकारिणी उस] की लड़कियाँ दोती थीं ( गौतम, २८५ 
२७३ चसिष्ठ, १७, ४६; चौद्धायन, २, मे, ४३ ) 
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दार्शनिक काल में ऐसे कानून थे | उनसे इस समय तथा पऐेति- 
हाखिक काव्य के समय का महान्‌ अन्तर निस्लन्देह भगट होता 
है और दाशनिक फाल की सम्यता शिक्षा और पेचीले विषयों में 
इस काल फी प्रायोगिक यैति प्रगट होती है । ऐेतिहासिक 
काव्य फाल में जो“बाते गड़बड़ थीं वे इस समय में ठीक ओर 
नियमचद्ध फी गई, जो चातें विस्तृत रूप में थीं थे संक्तित्त की 
गई झौर जो बातें रप् और अनिश्चित थीं थे प्रायोगिक शीति 
पर लाई गई। दीवानी और फौज्ञदारी के सुकदमे अच विद्वानों और 
पुमेरियों की सिन्‍त मिन्‍त और अस्पष्ट सम्मतियों के द्व(रा निर्णय नहीं 
किए जाते थे वरन डन की सस्मतियां छुधारी जा कर और संक्तिप्त 
चनाई जाकर सरुछति की पुस्तकों के रूप में लाई गई थी' और उन 
के अशुसोर चिद्धान लोग न्याय करते थे । जाति के नियम, जो कि 
ऐतिहासिक काव्य काल तक भी कामल थे, वे श्रधिक कठोर और 
दाशनिक काल के अभंग नियमो' के अनुकूल बनाए गए और समस्त 
हिन्दू समाज का भी चैसा ही कठोर नियम वना। हम अगले 
दोनो अध्यायों में इन दोनों विपयो का वर्णन करेंगे और तव यह 
दिखलावेंगे कि विशान और दर्शनशात््र की सी ऐसी ही दशा हुई । 


अध्याय ५ 
जाति। 

, आतिभेद्‌ के कठोर नियम चनाने में उस समय के सूत्रकारों कौ 
बड़ी कठिनाई पड़ी । उनका यंह दृढ़ विश्वास था कि पहिले पद्दिल 
मज्॒ध्यों की चार जातियां थीं अर्थात्‌ बाह्मण, ज्ञत्रिय, चैश्य और 
शूद््‌ । परन्तु शव उनके बीच में बहुत सी दूसरी दूसरी ज्ञातियां हो 
गई थीं अर्थात्‌ जिन अनाये लोगों ने हिन्दू होना स्व्रीकार कर लिया 
था उनमें से प्रत्येक की जुदी छुदी हिन्दू जातियां हो गईं । अबये 
नई जातियां कहां से आई और उनकी उत्पत्ति का क्या कारण है ? 
सूजकारों ने यह मान कर कि समस्त मनुष्य जाति में पहिले फेचल 
चार ही जातियां थीं। इन नई जातियों को उन्हीं चार सुख्य जातियाँ 
में से निकालने का यत्व किया । तथ इस अद्भुत कथा की कल्पना 
की गई कि ये नई जातियां चारों मुख्य जाति में परस्पर विचाह 
होने के कारण उत्पल्न हुई हैं । यह कहना बैसा ही है जैसा क्लि.. 
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पांचवीं शताब्दी का कोई यूनानी छुरोद्चित यह कहे कि रोमन लोगो 
के पार्थियन स्थ्रियाँ से विवाह करने के कारण हम लोगों फी उत्पत्ति 
हुई, अथवा तेरहवीं शताब्दी का कोई पादरी यद कहै कि मोगलों 
की उत्पत्ति यूनानी बेरन लोगों के चौच देश की स्ल्ियों से बिवाह 
करने के कारण हुईं । ऐसे फल्पित सिद्धान्त चोद्दे अश्ानता फे ससय 
में सले ही स्वीकार कर लिए जॉँय परन्तु ज्ञान की इउच्धि होने फ्े 
साथ उनका लोप हो ज्ञावयगा परन्तु भारतव्े में जहां कि लोगों करी 
विद्या धीरे धीरे कम होती गई है इन सिद्धान्तों को पीछे के समय 
के सब लेखक बराबर मानते गए और उन पर आज तक भी भारत 
बर्षे में विश्वास किया जांतां है| 

” घसिए्ट कहते हैं कि-- 

(१) “ लोग कदते है कि शूद्र पुरुष से आह्यण जांति की सत्री को 
जो पुत्र हो चह चारडाल होता है 

(२) “ क्षत्री जाति की स्त्री से शूद्र पुरुष का जो पुत्र दो घह 
बेन होता है 

(३)"चैश्य जाति फी स्त्री से शूद्ध पुरुष का पुत्र अग॒त्यावलायिन 
हे ( 5 ) ५ थे कहते हैं. कि शाह्ण जाति फी स्त्री से घैश्य का जो 
पृत्र उत्पन्न हो चद्द रामक होता है। 

(५) " ज्त्रीय जाति की छत्री से उसका ( बैश्य का ) जो पत्र 
उत्पन्न हो घह पौलकश होता है 

(६) “ लोग कहते हैँ कि वाह्मण जाति की सुत्री से क्षत्रिय फा 
जो पुत्र उत्पन्न दो चद खूत होता है। 

(४) ज्ाह्मण, चन्रिय वा वेश्य पुरुषों को अपने से नीचे की 
पहिली, दुसरी और तीसरी जातियों की स्त्री से जो पुश्र उत्पन्न हो 
थे क्रमात्‌ अस्वछ, उच्च, और निषाद दोते हैं । 

(& ) “ ब्राह्मण परुष और शद्र स्त्री से जो पुत्र हो चहं॑ पासंच 
होता है ” । ( चसिष्ठ, १८ ) 

बौद्धायन फा इस विषय में कुछ मतसेद हे । 

(३) “ब्राह्मण का चऋषतन्निय जाति की रुत्री के साथ जो पन्न हो चद्द 
चाह्मण दोता है, चैश्य जाति की स्त्री के खाथ जो पुत्र हो चह अम्बष्ठ 
होता है और शूद्ध जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो चद निपाद 
होता हे । 
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(४) " किली क्विली के मत के अजुसार बह पासेच होता है। 

(९) " क्षत्रिय दा देश्य जाति की स्त्री फे साथ जो पुच्ष हो बह 
च्त्नी, और शूद्र स्त्री के साथ जो पुत्र हो बह उच्च होता है। 

(६) ",चैश्य फा शूद् जाति की रत्री के सघ््थ ज्ञो पुत्र दो वह 
रथकार होता है । न हे 

(७) " शूद्ध का चैश्य जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह 
भाग थ, चनिय जाति की स्ती के साथ कन्नी. परन्तु त्राध्षण जाति 
की र्री के साथ जो पूच्र हो चह चाएडाल होता है। ः 

(८) “ चैश्य का चत्रिय जाति की सी के साथ जो एव हो 
बह आयोगच, और घाह्मण जाति की स्त्री के लाथ सूत होता है।" 
और इसी प्रकार उच्च एिता और क्षत्री माता से स्वपाक, जेदेहक 
पिता और अम्बछ माता से चैन, नियपाद पिता और श॒द्र माता से 
पौलकश, शुद्ध पिता और नियाद माता से कुषऊुटदक होता है। और 
» पणिडित लोग कहते हैं कि दो आतियों के सस्मेल से जो उत्पन्न 
हो थे तात्य कहलाते है| ( चोौद्धायन १. &, ६७ ) 

गौतम ने जो लिखा है वह समक्त में आने के योग्य तथा संक्तितत 
है और हम उसे नीचे उद्धुत करेंगे-- 

” (१६) उच्च जाति की डससे नीचे की पहिली, दूसरी वा तीसरी 
जाति से जो सन्‍तति हो वह ऋ्रमादय्‌ सब अथांत्‌ बराबर की 
जात्ति, अम्बए्, उन्च, नियाद, दौश्यंत और पार्सव होती है । 

(१७) “उलदे कम से (उच्च जातियाँ की स्थियों से ) जो पुन 
उत्पन्न हो दे सूद, मायक्, आयोगच, ज्जी, बेदेहक और चाएडल 
होते हैं । 

(६८) “कुछ ल्रेगों का सत है कि झाद्मण हाति की सक्री को 
चारो जाति के पुरषो' के साथ जो छुत्नह्ों ये ऋकमात्‌ ब्राह्मण, खत, 
सागध और चार्‌डाल होते हैं। 

(१४) “अर ज्सी झांति छऋुल्री खीको उस से जो पुत्र उत्पन्च हो 
दे क्रमात्‌ मूदासिखिक्त, क्जिय, चीचर और पौलकस होते है। 

(४०) ' और चैश्य जाति की सी को उनसे जो पत्र हो' ले 

भ्शक्कंथ माहिश्य, चैश्य, और चैदेद होते है। ष 

(९२) “और शूद जाति की स्री को उन से पांव, यबरू, 

करन, और शूद्ध उत्पच्द होते हैं" । ( गौतम, ४ ) 


यहाँ हमने प्रमाणिक वाक्य उद्धव किए हैं. हिंखसे कि फछ्टरः 
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से कट्टर विश्वास करनेचाला भी डगमगा जाय | मागध और चेदेह 
जो कि सिन्‍न भिन्न जातियां थीं, चाएडाल और पौलकस जो कि 
निससन्देदह अनायय जातियाँ थी और यबन भी जो कि ब्याक्ट्रिया के 
यूनानी लोग तथा अन्य विदेशी लोग थे, सब उसी एक कठोर 
नियम में लाए गए थे जिसके वाहर कोई नही समझा जाता था 
ओर उन सबकी उत्पत्ति उन्हीं चार मुख्य जातियों से कही गई 
है | भौर इसके उपरान्त जब अन्‍ंय विदेशी जातियों से हिन्दुओं का 
परिचय हुआ तो उनमें भी यही सिद्धान्चव घटाया गया और मनु 
ने उन जातियो' की भी उत्पत्ति उन्हीं चार मुख्य हिन्दू जातियों" 
से कर डाली ! ० 

” परन्तु यह बात चिलक्षण है कि उपरोक्त जातियो' में जिनकी 
इस प्रकार उत्पत्ति बतलाई गईं है, प्रायः सब ही आदि निवासी वा: 
विदेशी जाति के अथवा ऐसे आय्ये लोग थे जो कि नास्तिकता और 
चौद्ध धर्म का अबलम्बन करने फे कारण घुणा के पात्र चन गए थे । 
हंस को उन में व्यवसाय की जातियो' फे यथा फायर्थ,वैद्य ,सोचार 
लोहार, कुझार, तांती और ञाज कल फी ऐसी ही अन्य जातियो' 
के नाम नहीं मिलते | भारतवर्ष में भाच्रीन समय में |यदि ये व्यव- 
साय करने वाले मिन्‍न सिन्‍न जातियो" में नही  बँटे थे तो वे किस प्रकार 
जुदे समझे जाते थे ? इस का उच्चर सहज है । दार्शनिक काल में 
बेश्य जाति मिन्ष भिन्‍म ज्ञातियों' में नही' बेटी थी और ये सब सिन्‍म 
मिलन व्यवसाय करने वाले उसी एक जाति में सम्मिलित थे जो 
कि आज कल फ़ूट कर कई जातियाँ मे वँट गई हँ।#प्राचीन समयमें 
आय्ये वैश्य लोग भिन्न शिन्‍म व्यापार और व्यवसाय करते थे परन्तु 
उसकी जुदी ज्ञुदी जाति नहीं थी | वे लोग लेखक, जैथ, सोनार, 
लोहार, कुम्हार और तांती का काम करते थे परन्तु फिर भी ये 
सब उसी एक वैश्य जाति के थे | इस अकार आय्ये लोगों का 
बड़ा भाग अब तक भी एक में था और वे अब तक भी धार्म्मिक 





#इसका एक उदाहरण वहुत होगा।बल्ञाल की वैद्य जाति दाशनिक 
काल में नहीं थी परन्तु पीछे के समय में उन के लिये भी वही बात 
गढ़ी गई जैसा कि दाशैनिक कांछ में क्रिया गया था। वह कहना 
की गई कि वैश्य लोग भी दो भिन्न भिन्‍न जातियों के खी और पुरुष ते 








ञु५्‌ ] जोति [ ४९ 





शान और चिया पते के अधिकारी थे | बेद्‌ का पाठ, यशों का करना, 
और दान देना, यह सब द्विज जाति के लिये अर्थात्‌ ब्राह्मण, चत्रिय, 
और चैश्य फे लिये कहा गया है। झाह्मणों का विशेष काय्ये यह था 
कि ये दूसरों के लिये यक्ष करते थे और दान लेते थे|भौर वे खेती 
और व्यापार भी कर सकते थे, यदि थे उसमें अपने द्वार्थों से 
काय्ये न करें। (-यौतम १०, ५) जातियाँ के विशेष अधिकारों से 
जो बुराइयां उत्पन्न हुई हैं वे दार्शनिक काल ,में ही प्रारंभ हो गई 
थीं, और ध्राह्मण ज्ञोगों ने, जिनका कि हाथ के परिश्रम से छुटकारा 
हो गया था, परिश्रमी जातियों के धन से खाना प्रारम्भ कर दिया 
था झौर थे उस चिद्या को भी नहीं प्राप्त करते थे जिसके कारण 
कि परिश्रम से उनका छुटकारा होना ठीक समझा जाय। बसिष्ट से 
इस बुराई और अन्याय को असह्य समझा और आलखी मद्भप्यों के 
पोपण किए्ट जाने का ऐसी भसापा में विरोध क्रिया है जो कि फेचत 
“ऊ समय में लिखी जा सकती थी जब कि हिन्दु्धस्म ,एक जीवित 
जाति का धर्म था। 

(१) “जो ( ज्ञाक्षण ) लोग न तो चेद्‌ पढ़ते और न पड़ाते 
हैं और न पवित्र अध्ति रखते हैं वे शूद्ध के चराचर हो जाते हैं। 

(४) “राजा को उस गांव को द्राड देसा चाहिये जहां प्रामहस 
खोग अपने पविन्न धर्म्म का पालन नही' करते और वेद नही जानते 


और सिद्धा सांग कर रहते हैं, क्योंकि ऐसा गांव छुदेसें का पोषझ 
करता है। 





उत्पन्न हुए हैं। और फिर भी- बुद्धि हमें यह कहे देती है कि वे छोग 
आये जाते के एक भाग से अर्थात्‌ वैश्यों से उत्पन्न हुए थे जिन्होंने 

के अपने का वेध्कशास्त्र में लगाया, न्योंही कि यह शाख विशेष ध्यान 
देने ये ग्य हुआ | और-इस प्रकार कुछ समय में उन की एक जुर्दी 
जाति ही हो गई । बेगाल के वैद्य लोग जिस नाम से अब तक पकारे 
जाते हैं उससे भी यह बांत प्रमाणित होती है । सब वैच गुप्त एसेन गुप्त, 
दास गुप्त इत्यादि ) होते हैं | अब सुत्रगन्‍्थों में कई स्थान पर यह 
स्पष्ट लिखा है कि सब आह्मण शमन्‌ होते हैं, संब क्षत्री वस्मन्‌ होते हैं 
भर सब वह गुप्त होते हैं । हम ऐसे वाक्य अगले अध्याय में उद्ध त॒ करैंगे। 
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(६) "सूखे लोग अक्षानता और पवित्र नियमों को न जानने के 
कारण जिस पाप को धघर्म्म कद्दते हैं वह पाप उन लोगों के सिर पर 
सौ गुना दो कर गिरेगा जो लोग कि- उसे धर्म्मे चतलाते हैं । 

(११) “ लकड़ी का बना हुआ हाथी, चमड़े का बना हुआ हिरन 
और बेद्‌ न जाननेवाला ब्राक्षण ये तीनो _केक्‍्ल चाम मात्र के लिये. 
अपनी जाति के हैं । हर 

(१२५) "जिस देश में सूर्ख लोग विद्वानों का धन खाते हैं डस 
देश में सूखा पड़ैगा अथवा कोई दूसरी बड़ी भारी अपत्ति पड़ैगी'' | 
( बसिष्ट, ३ ) 

_ क्षत्रिय लोगो का अपने काय्ये के अतिरिक्त यह कर्तव्य था कि 
लड़, बिजय करें, और राज्य करें, रथ का पभ्रवन्ध करना और तीर 
चलाना सीखें, और युद्ध मे दढ़ होकर खड़े रहें और मुँह न मोड़ । 
(गौतम १०, १५ और १६) बैश्य लोगों! का मुख्य का य्ये व्यापार करना, 
खेती करना, पश्च रखना, द्वव्य डधार देना और लाम के लिये परिश्रम 
करना था (गौतम १०, ४७६) । श॒द्ध लोगों का काम तीनों जातियों 
की सेवो करने का था परन्तु घे लोग घन उपार्जन करने के लिये 
परिश्रम भी कर सकते थे ( गौतम १०, ४२ ) और इसमें कोई 
सन्देद नही कि दार्शनिक काल में तथा उसके पीछे के काल में 
वे अधिकतर स्वतंत्र कांय्य कर के दृव्य उपाजैन और व्यापार 
करते थे, परन्तु शद्गों को धरम सम्वन्धी शान सीखना. चर्जित था। 

“अन्य लोग जैसा दमे देखते हैं उसी भांति हमें अपने को देखना 

- चाहिए” इस से सदैव लाभ होता है और इस कारण हम अब यह 
देखेंगे कि चिदेशी लोग जाति भेद्‌ को किस दृष्टि से देखते थे । यद 
चिलकुल स्पष्ट है कि मेगास्थिनीज़ ने जिन सात ज्ञातियाँ का वर्णन 
किया है वे वास्तव में उपरोक्त चार जातियां दी हैं। उसने जिन 
दर्शनवेक्ताओं और उपदेशकों का वर्णन किया है ये आह्यणश थे 
जोकि धार्स्मिक अध्ययन में लगे हुए थे और जो राज्य में नौकर 
थे | डसने जिन खेती (करनेवालों, गड़ेरियों और शिहपकोरों का 
वर्णन किया है वे वैश्य और श्र थे जोकि खेती चराई और दस्त- 
का का कार्य्य करते थे। उसने जिन सिपाहियों का उल्लेख किया 
है वे चन्रिय थे और जिन ओवरसियरों का उल्लेख किया है वे 
केबल राजा के विशेष नौकर अर्थात्‌ भेदिये थे । धि 

इसके सिधाय मेगास्थिनीज़ दर्शनशास्रवेत्ताओं: को दो भागों 
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में अर्थात्‌ बाह्मणों वा ग्रदस्थों और श्रामनों अथवा सन्यासियों में 
बाँटता है। ब्राह्मणों के चिपय में वद कह्दता है कि “वालक लोग 
एक मनुष्य के उपरान्त दूसरे मजुप्य की रक्षा में रक्खे जाते हैं. और 
ज्यौ ज्यों थे बड़े होते जाते हैं त्यो त्यों उतरोत्तर पहिले वाले गुरु से 
अधिक योग्य शुरु पाते है। दर्शनशारुत्त ज़ाननेवालों का निवास नगर 
के सामने किली कुंज में एक साधारण लस्चे चौड़े घेरे में होता है । वे 
बड़ी सीधी सादी चाल से रहते है, फूस की चटाइयों वा मृुगछ्ालाओं 
पर सोते हैं। वे मांस और शारीरिक खछुजों से परहेज़ करते हैं और 
अपना समंय धार्स्मिक कथा वार्ता छुनने और ऐसे मनुष्यों को जो 
कि उनकी चाते छुने, ज्ञान उपदेश करने में व्यतीत करते हैं। . 
सेंतीस चर्ष तक इस प्रकार रहने फे उपरान्त प्रस्थेक मलुष्य अपने 
सम्पत्तिस्थान को लोट आता है और वहां अपने शेष दिन शान्ति 
से व्यतीत करता है। तब बद्द उत्तम मल्लमल और अंगुलियों और 
कान में सोने के कुछ आभूषण पहिनता दे और मांस जाता है परन्तु 
परिश्रम के काम में लगाप्प जाने चाले जानवरों का नहीं। चह 
गरम और अधिक मसालेदार भोजन से परहेज़ रखता है| चह 
जितनी स्त्रियों से इच्छा हो विधाद्द करता है,इस उद्देश्य से कि वहुत 
सी सन्‍तति उत्पन्न दो क्योंकि बहुत स्री स्क्षियां होने के कारण 
अधिक लाभ होते हैं और चुंकि उसके गुलाम नदी दोते अतणुव उसे 
अपनी सेवा कराने के लिये बालकों की अ्रधिक आवश्यकता होतीहै। 
भआमनी वा सन्‍्यासियाँ के विषय में मेगास्थिनीज्ञ कहता है कि 
“बे जंगलों में रहते है और वहां पेड़ों की पत्तियां और जंगली फल 
खाते हैं और चत्तो की छाल के कपड़े पदिनते हैं। वे उन राजाओं से 
बात चीत रखते हैं जो कि दूतों के दशा भौतिक पदार्थों के विपय 
में उनकी सम्मति लेते हैं और जो उनके द्वारा देवताओं की पूजा 
ओर धार्थना करते हैं” । उनमें से कुछ लोग चैच्य का काम करते हैं 
और मेगास्थिनीज्ञ कदता है कि “औषधि विद्या को ज्ञानने के कारण 
थे विचाहीं को फलदायक कर खकते हैं और सनन्‍्तान के पुरुष वा ख्री 
होने का निणय ' कर सकते हैं। वे अधिक करके औषधियों द्वारा 
नही बरन्‌ सोजन के अवन्ध द्वारा रोग को अच्छा करते है। उनकी 
सर्वोत्तम औषधियां मलहम और लेप हैं । » अन्य भागों से हमें जो 
बाते विद्त होती हैं चैले ही इस छत्तान्त से भी विदित होता है 
कि प्राचीन भारतवर्ष में गौतम चुद्ध के समय के पद्दिले और उसफे 


्ऊ. 
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उपरान्त सनन्‍्यासी लोग रद्दते थें जो कि भामन कहलाते थे और 
कन्द और जंगली फल खाते थे । और जिस सम्रय यह बड़ा ख़ुधा- 
रुक अपने धर्म के सार अर्थात्‌ संखार से अलग दोकर पवित्र जीवन 
व्यत्तीत क़रने, का उपदेश देता था तो उसके मताजुयायी लोग जो 
कि संसार से अलग हो कर रहते थे दूसरे सनन्‍्यासियों से अलग 
समझे जाने फे लिये शाक्रपुत्नीय श्रामन अर्थात्‌ शावघ्र के मच का 
अज्ञुकरण करनेवाले सनन्‍यासत्री कहलाते थे । 
दूसरे स्थान पर मेगास्थिनीज़ दर्शनशास्त्र जाननेधाली, जाति के 

विषय में कद्दता दें कि थे लोग सब 'सर्चसाधारण के कामों से बचे 
रहने के कारण न तो किसी के मालिक और न किसी फे नौकर 
थे । परन्तु लोग उन्हें ःझपने जीवन समय के यज्ञ करने के लिये 
अथवा मझ्ुत मलुष्य की क्रिया करने के लिये नियुक्त करते थे । वे लोग 
पकन्नित भीड़ को वर्षो होने अथवा न होने के चिषय में तथा लाभ फारी 
हवाओं और रोगों के विषय में भविष्यतवाणी फद्दते थे।” इस 
धभकार हम लोगों को दार्शनिक काल के आाह्मर्णों के जीचन,का एक 
संक्तिप्त परन्तु उत्तम छत्तान्त एक पतक्तपात रहित विदेशी के द्वारा 
मिलता है। थे लोग बच्चों को घर्म्मं सम्बन्धी शिक्षा देते थे, थे यश 
और मसतंक की क्रिग्राओं को करवाते थे,, भांव के, रहनेचालों 
और खेती करनेचालों को ऋतु और फसल के विपय में सम्मत्ति 
देते थे और वे मिन्‍म भिन्‍न रोगों फी औषधि भी-देते थे | बिशेष 
अचसर्स पर राजा लोग उनकी सम्मतिलेते थे और चे त्राह्मण लोग 
जिन्हें कि मेगास्थिनीज़ एक हुदी जाति समभता है और जिन्हें चदद 

डउपदेशक कहता है राजाओं के राजकाज के सम्बन्ध में सम्मति देते 

थे, खज्ञाना रखते थे और दोवानी और फौजदारी के शुकऋदमों का 

न्याय करते थे | पढ़े लिखें खोग धम्मे सम्बन्धी चार्तों में उन की 

सम्मति और बड़े बड़े यज्ञौ में उनकी सद्दायता लेते थे और खेती फरने 

चाले परिडर्तों से चर्ष भरका उृत्तान्त पूछते थे। जाति का पतन दोने 

के साथ ही साथ जो जाति इस प्रकार सब लोगों से सम्मानित्त थी 
चह धौोरे घीरे अपने विशेष अधिकारों को पूरे प्रकार से काम में लाने 
लगी और चह मिथ्या चातों' के द्वारा उस श्रेष्ठठा फो दृढ़ करने का 
यक्ष करने लगी जिसे कि उसने पहले पवित्रता और विद्या से प्राप्त 
किया था। । 

चशत्रिय जाति के दिपय में मेगास्थनीज़ बहुत संक्षिप्त 
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बृत्तान्त देता है। सिपाद्दी लोग युद्ध के लिये तंय्यार और सक्षित 
किए जाते थे परन्तु शान्ति फे समय में वे आलस्य “और तम्ताशे 
इत्यादि में लगे रहते थे। “साथी सेना' शख्रधारी सिपाददी, युद्ध के 
घोड़े, युद्ध के हांथी इत्यादि सब का राजा के व्यय से पालन किया 
जाता है।” औदरसियरो' का यह धम्मे था कि वे राज्य में सत्र 
बातो “का पता लगायें और उन्हें राजा से कहे। 

खेती फरनेयालो', चरघादों और शिव्पकार्से फे विपय में जो कि 
पत्यक्ष बैश्य और शद्ग जाति के थे, मेगास्थिनीज्ञ एक झधिक- मनो- 
शब्जक और सच्चा ध्ृत्तान्त देता है। खेती करनेवाले युद्ध तथा 
अन्य ' साधारण कार्मो से बचे रदने के कारण “अपना पूरा 
समय खैती करने में लगाते हैं और कोई शत्रु यदि खेती का काम 
करते हुए. किसी किसान के पास आजाय त्तो घदद उसे. कोई 
हानि न पहुंचावेगा क्योकि इस जाति के लोग सर्वंसाधारण 
के ला करनेवाले समझे जाते है. और इस कारण वे सब हानि 
से रक्षित है। इस प्रकार भूमि में कोई द्ानि न पहुंचने के कारण 
ठथा डचम फसल होने के कारण लोगों को थे सब आवश्यक्ष 
बस्तुएँ मिलती हैं. जोकि जीवन को छुली बनती हैं।......... 
वे लोग राजा को भूमि का कर देते है व्योकि सारा भारत- 
चर्ष राजा की सस्पत्ति 'समक्ता जाता है और कोई मल॒ष्य 
भूमि का मालिक नहीं गिना जाता | भूमि के कर के सिवाय चे 
पैदादार का चौथाई भाग राजा के-कोश में देते हैं# | ” /चरबादे 
लोग नगर अथवा याँव-में नहीं रहते परन्तु वे खेमों में रहते हैं। । 
दे लोग दानिकारक पत्तियाँ, और जंगली जानवरों का शिकार कर 
के और उन को फँसा कर देश को साफ रखते है। शिल्पकारों में 
कुछ लोग शस्त्र बनानेवाले है ओर कुछ लोग उन ओऔजासोे' को 
बनाते हैं जोकि खेती करनेवाले वा अन्य लोगो' को उन के मिन्न सिन्न 
व्यवसाय में उपयोगी -दोते हैं । यह जाति केवल कर देने से- ही . 
छूटी नहीं है चरन्‌ उसे राज्य से सहायता भी मिलती है। 


हिन्दुओं के समय में भारतवरे में भूमि का साधारण कर पैदा- 
वार का छंठों भाग था | 

->यह वणने जादि वासियों की किसी जाति का है जो कि उस 
समय पूरी तरह से हिन्दू नहीं हो गई थी;।: * 
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हमको पद्दिल्े पहिल सन्नगन्थों भें दी विवाह की उन सिन्न सिन्न 
रीतियाों का चुन मिलता है जिनसे कि हम पीछे फे समय की 
स्मृतियां के द्वारा परिचित हैं । वसिष्ठ केवल छुः रीतियाँ का चर्युन 
करते हैं, अर्थांत्‌--क्राह्मविधाह जिसमें पिता जल का अर्घ दे कर 
अपनो कन्या को विद्याध्ययन करनेवाले वर के अपेण फरता है। 
दैव विवाह जिसमें पिता अपनी कन्या को आभूषणो से सल्जित 
कर के यक्ष दोते समय उसे स्थानापन्न पुरोहित को दे देता है। 
आर विवाद जिसमें पिता भाय वा बैल फे पलटे अपनी कन्या 
को दे देता है | * 
गाँधर्य विवाह जिसमें खयं पुरुष अपनी प्रिय कुमारी को ले 
जा कर विवाद कर लेता है। 
चात्र ( वा राक्षस ) विवाह जिसमें पति किसी कुमारी के 
सम्बन्धियों को मार काट कर डसे बलात्‌ ले जाता है । 
माजुष्य (था आझ्ुर ) विधाद जिसमें पति किसी कुमारी को 
उसके पिता से मोल ले लेता है 
आपस्तस्व भी केवल इन्ही छ विवाहों को मानते हैं परन्तु बह 
चात्र चिवाह को राच्तसविवाह और मालुषचिवादह को आखुरविवाह 
कहते हैं । इसके सिवाय आपस्तम्व केवल प्रथम तीनों विवाहों फो 
अर्थात्‌ आहा, दैव और झआार्ष विवादों को उत्तम समभते हैं । 
परन्तु इनसे प्राचीन लेखक गौतम और वौद्धायन विवाद की 
आठ यैतियाँ लिखते है जिसमें उपयोक्त छः विवादों के अतिरिक्त 
, निम्नलिखित दो प्रकार के विवाह अधिक हैं अर्थात्‌ प्राजापत्य 
वियवाह जो कि प्रशंसा के योग्य समफा जाता था और पैशाच विचाह 
जो कि पाप समझा जाता था। धाजापत्य विवाह में पिता अपनी 
कन्या को केवल उसे यह कद कर उसके पियतम फो दे देता था कि 
“छुम दोनों मिल कर नियमों का पालन करो ।” पैशाच विचद केवल 
पक घकार का कन्याहरण था जिसमें पुरुष किसी अचेत स्त्री को 
» झहण करता था। 
दाशैनिक समय में कुडुम्बियोँ के साथ विचाद करने का बड़ा 
निषेघ था। वसिष्ठ उस ऊर्री और पुरुष में वियाह होने का निषेध 
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करते हैं जो कि एक ही गोत्र वा एक ही प्रवर के हो अथवा जिनका 
माता के पक्ध में चाए पीढ़ी वक्र का वा पिता पक्त में छः पीढ़ी लक 
का सम्बन्ध हो ( 5, १ और २) | आपस्तस्व उन पुरुषों और स्थियाँ _ 
के विचाह का निषेध करते हैं जो कि एक ही गोत्र के हो अथवा 
जिन में माता (वा पिता) के पत्ष में (छः पीढ़ी तक का ) सम्बन्ध हो 
(२, ५, ११, १५ और १६) | परन्तु बौद्धायन किसी पुरुष को अपने 
मामा या चाची की कन्यासे विवाद कर लेने की आशा देते हैं 
(१, १, २, ४ ) । ; 

दाशेनिक समय में अल्प अवस्था की कत्याओं के विवाह का 
प्रचार नही हुआ था। चसिष्ठ कहते हैं--* 


६७ "जो कुमारी युवावला को प्राप्त हो गई हो उसे तीन वर्ष 
सक उठदरना चाहिए । हे 


६८ “तीन वर्ष के उपरान्त धह अपने वरशावर ज्ञांति के किसी 
पति से विवाह कर सकती है ।” (१७) 3 


७० “परन्तु उपरोक्त वाक्य के आगे ही एक दूसरा चाकय 
मिलता है जिसमें कन्याओं के बचप्रन में ही चिचाद करने का 
उल्लेख है । यह वाक्य किसी दूसरे का जोड़ा हुआ जान पड़ता है। 

विधवा विधाह जो कि वैदिक काल तथा पेतिहाखिक काव्य 
काल में प्रचलित था, उसका प्रचार दाशेनिक काल में भी रहा 
परन्तु बालविधवाओं को छोड़ कर अन्य किसी अवस्था में अब यह 
अच्छी दृष्टि से नहीं देखा जाता था | विधवा के दुसरे व्रिचाह से 
जो पुत्र होता था वह बहुधा दत्तक पुत्र घा बियुक्त स्त्री .वा कन्या 
के पुत्र की भाँति समझा जांता था, जैसा कि पूर्व अध्याय में उद्धृत 
फिये हुए. चाक्यों से विदित होगा घ 

विवाद के लिये घर्म्मंसन्नों में इस प्रकार के नियम हैं।,विचाह 
एक नए प्रकार के जीवन अर्थात्‌ ग्रहख , आश्रम में प्रवेश ,करेने का 
द्वार समझा जाताथा। विवाह के पहिले युधा मनुष्य फेषल विद्यार्थी 
इोता था। यहाँ पर विद्यार्थी तथा शहख के लिये संज्ञों में जो 
नियम दिए हैं उनका संक्षेप में वर्णुत करना सनोरक्षक होगा। , * 

बालक के ज्ञीवन की पद्दिली बड़ी वात कदाचित्‌ उस़का विद्यार्थी 
दी कर विद्यारस्म करना था| प्राहण का बालक आठ वर्ष और 
सोलद वर्ष की अब्था के भीतर, क्षत्रिय चालक ग्यारह वर्ष और 
'बाईस वर्ष के भीतर और वैश्य बारह चर्ष था चौबीस वर्ष के भीतर 
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बिद्यारस्म करता था | तव दह विद्यार्थी अपने गुरू के घर १२, र४ 
हल, या धप् वर्षों त्त अपनी इच्छानुलार एक दो तीन वा चार 
चेदों को सीखने के लिये रहता था । अपने जीवन फे इस काल में 
बह मसालेदार भोजन झुगन्ध और सब पक्तार के विलास के 
पदार्थों से अलग रहता धा | वच्द अपने वालों का जूड़ो बाँचता था 
ओऔर एक छुड़ी, फमर सें एक वर्न और सब वा पहुण्ट का कोई चस्त्र 
अथवा म॒गचर्स ही धारण करता था। छुख सोशथ के सब स्थानों से 
बचता हुआ, अपनी इंद्रियों को दमन करता हुआ, विवयी और चत्र 
विद्यार्थी अति दिन सवेरे ऊपनी ले कर आस पास के दार्दो 
के पुणयात्मा ग्र॒हस्थों के यहां लित्ता के लिये जाता था और 
जो कुछ उसे दिन सर में सिलता था वह सव अपने गुरू के सामसे 
ता रखता था ओर शुरू के भोजन कर लेने के उपरान्त वह सोजन 
सुँद में डालता था। वह जंगलों में जा कर लकड़ी लाता था और 
सबेरे तथा सनन्‍्ध्या के समय घर फे काम के लिये जल लाठा 
था । अ्रति द्व खबेरें चह' पूजाब्थन को भकाडू दे कर साफ करता 
था और आय जला कर डस पर पवित्र ईंधन रुरूता था, 
धति दिन सन्ध्या के समय वह अपने युद्ध के पेंर छोत्ता था. उसकी 
देह दवाता था, और उसके स्रो जाने पर खय॑ं सोता था । शाचीन 
समय के विद्यार्थी लोगों का ज्ीचच पऐेला उम्र और स्वरीधा सादा 
था और अपने पुरुषों की पणित्र विद्या का उपाजेन करने के लिये 
'ले इस प्रकार अपने सन की पूरी शक्ति को काम में लाते थे। 

यह कहना अनावस्यक होगा कि शिक्षा केकल छुँह से दी जाती 
जथी। विद्यार्थी अपने शुरू का दाथ सम्मान से पकड़ ऋर और अपना 
चित्त गुरू की ओर एकाञ कर के कद्दता था “पूज्यचर, पाठ दीजिये 
और तब वेदों की भूमिका के लिये सावित्री ( ऋग्वेद की असिखा 
गायत्री ) का. पाठ किया जाता था (ग्रोतम १, ४४, ४६ ) नित्य 
नए नप्ः पाठ सौखे जाते थे और विद्यार्थी को दिन में दो काय्य 
करने पड़ते थे अर्थात्‌ अपनां पाठ स्मरण करना और शुरू के घर 
का काम काज करना | 
, जब कई वर्ष तक वडुधा कई शुरओं के पास पढ़ कर विद्यार्थी 
अपने घर लौरता था तो चद् अपने झुरुओं को एक्ष अच्छी दक्तिया 
देता था और अपना चिवाह कर के शहस्थ की नाई मथवा स्नातक 
अर्थात्‌ विद्योपाजन समाप्त कर के स्नान किये इुए मलुष्य की भाँति 


अद़ ] सामाजिक जोवन ! 








रहता था। सूजकारों ने शदस्थों के लिये अपने अति्थों का आवर 
सत्कोर कप्ना वासस्वार उचका सार्वोच्च धर्स्मे लिखा है क्योंकि 
अतिथि का सत्कार करना शददस्थ के लिये शेश्वर का एक चड़ा 
जाये यत्ष है जिसे कि सदैव करना चाहिए ( आपस्तत्व २, 
३, ७; २ )। 
थम ग्रदस्थाक्षम फो छोड़ कर अन्य दो प्रकार के आश्रम 
भी थे अर्थात्‌ भिक्षुक और चैखानस | संस्छत के अन्थों से दमें बि- 
दित होता है कि ठीक जीवन उस मसुष्य कः समझा जोता थाजो 
कि अपनी भिन्न सिन्न अचखाओं में इन चारो आश्षर्सो में रह चुका हो। 
आपस्तस्व सी, जो कि एक सब से पीछे के खजकार है कद्दते हें कि 
“यदि वह इन चारों (आशर्मो) में रहे .....तो धद मुक्त दो जायगा'? 
(२, ६, २१, २) | परन्तु आरस्स में यह बाव नहीं थी और प्राचीन 
समय में कोई मदुष्य सी इन चारो में से किसी एक आश्रम में अपना 
सब जीवन व्यतीत कर सकता था । वसिष्ठ ने कद्दा है कि 
कोई मनुष्य अपनी शिक्षा समाप्त करने के उपरान्त अपनी 
इच्छानुसार अपना शेष जीवच इन चारों मे से किसी प्क आश्रम 
में व्यतीत कर सकता था (७, ३) | और बौद्धायन सी यद नियम 
उद्धुत करते हैं कि मनुष्य अपनी शिक्षा समाप्त करने के उपरान्त 
एक दम मिछुक हो सकता है ( २, १०, १७, २ )५ हमारे लिये यहां 
पर भिक्षुक और चैसानस लोगो' के नियमो' का उल्लेख करना नि- 
प्ययोजन होगा। इतना कहना वहुत होगा कि मिछ्तुक्त अपना सिर 
मुड़ाए रहता था, उसके कोई सम्पत्ति वा घर नहीं होता था, बह्द 
तपस्या करता था, तिराहार रहता था मभिक्ता माँग कर खाता था 
एक चस्त्र था सगचर्स पहिनता था, केघल भूमि पर सोता था;- एक 
स्थान खे दूसरे स्थान पर श्रमण किया करता था, धार्स्मिक कियाओ* 
का साधन नहीं करता था, परन्तु बेर का पाठ और परमांत्मा का 
ध्यान कमी नदी छोड़ता था ( वसिष्ठ, १० ) इसके विरुद्ध ब्रैजानस 
यद्यपि थे बनो में रहते थे, कंद और फल सोजन करते थे, औरः 
पवित्र जीचन व्यतीत करते थे परन्तु वे पच्चिच अग्नि को' जलाते 
थे और सन्ध्या और खबेरे के सत्य अर्घे देते थे। ( चलिष्ठ &)। 
अब दम ग्रहस्थो' के बिषय में फिर वर्णन करते हैं जो कि चारी' 
आश्षम्ी' में खब से श्रेष्ठ समझे गण हैं, क्यो कि जाति में ग्रहस्थ लोग- 
ही सम्मिलित थे, सिज्ुक और चैखानस नहों। और " जिस 
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प्रकार सब छोटी और बड़ी नदियां अन्त में समुद्र ही का आश्रय 
'लेती हैं उसी प्रकार सब आश्रम के लोग शहस्थो के ही द्वारा रक्तित 
किये जाते हैं: (बसिष्ठ, ८, १९ )। गहस्थो के लिये पूरे चाली स॒ धस्में 
'कहे गए हैं ( गौवम, ८, १४--२० ) और इन॑ धर्मों के उल्लेख से 
हमको प्राचीन हिन्दुओं के घरम्म और शहस्थी के जीवन की ऋलक 
मिल ज्ञायगी । 

गहस्थी के कम्मे (१-०) दशर्भाधान ( गर्भ धारण करने के 
समय की रीति) (२) पंखबन ( पुत्र के जन्म होने के समय 
की रीति (३) सीमन्तोननयन ( गर्भवती सन्नी को केश सॉंचारना ), 
(४ ) जातकम्मेत (पुत्र के जन्म के समय की रीति, (५) 
सन्तान का नाम रखना, (६) उसे प्रथम यार खिलाना, (७) सिर 
का मुण्डन, (८) विद्या आरस्स करवाना ( &-१२ ), चारो वेदों के 
पढ़ने का संछटप, (१३) विद्याध्यपन समाप्त करने का रुनान, (१४) 
विवाह अर्थात भार्मिमिक क्रियाओं को करने की सहायता के लिये 
स्त्री का अहण करना, ( १५-१६ ) देवताओं, पितरों, महुष्यों जीवों 
और जह्मण अर्थात्‌ परमेश्वर के लिये पांच यश | 

शह्यधस्मे अथवा पाक यज्ञ-(१) श्रष्टका अर्थात्‌ वे. क्रियाएं जो 
जाड़े - में की जाती हैं, (२) पावेण अर्थात्‌ नवीन चन्द्रमा और पूर्ण 
चन्द्रमा के दिन की क्रियाएं, (३) श्राद्ध अथांत्‌ पितरों के लिये बलि- 
चान, (४) भ्राचणी अथाोत्‌ चह क्रिया जो कि श्रावण मास में फी 
जाती दे; (५) आश्रह्ययणी जो कि अग्मदायण मास में की जाती है 
(३) चैत्री जो कि चैत्र में की जाती है श्रौर ( ७) अप्ययुगी जो कि 
आश्यविव मास में की जाती है । 

श्रौत कम्म-ये दो प्रकार के होते हैं अर्थात्त हचियेश अथवा के 
पूजाएँ जिनमें चावल, दूध, घी, मांस इत्यादि का अथधे दिया जाता 
है और दुसरे खोमयश जिसमें सोमरस का अर्घ दिया जाता है। 

दवियश्ञ ये हैं (१) अग्न्याधान,(२) अग्निद्दोत्न,(३) द्सपूर्णमास 
(७) अग्नयण, (५४ ) चातुर्मास्य, (६) निरुधपशञश्चबत्ध और (७) 
सौन्नामणी । 
। सोमयश्ञ ये है--(१) अग्निष्टो त, (२) अत्यग्निणोम (3) उकथध्य 
(७) पोडसिन, (५) याजपेय, (६) अ्रत्तिराच, (७ ) आप्ोयाम्‌ । ये 
चालीस भ्रकार के धम्मे ग़हस्थो फे लिये कद्टे गए हैं। परन्तु इन 
पूजाओ को करने से कहीं चढ़ कर धस्में और सलाई करने का पुण्य 


हु 
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लिमिट नि कम गज पक नि बल का 
समझा जाता था और केवल उसी .से स्वंग की झप्ति खममी 

,जाती थी । गौतम कहते हैं कि--- 

“यह मनुष्य जो इन चालीसों पवित्र कम्मों को करता द्दो 
पर उसकी आत्मा में यदि आठो भलाश्याँ न हो तो उसको बह 
में लय नहीं होगा और न वह स्वर्ग में पईंच सकेगा ।/ 

"परन्तु चह जो इन चालीस कम्मों में से फेघल कुछ कर्म्मों 
को भी यथार्थ में करता हो और यविं उसकी आत्मा में ये उत्तम 
भलाइयाँ हो' तो अह्म में उसक/ लय हो जायगा और पह स्व में 
निवास करेगा-।” [ £, २४ और २५ ]. 

इसी पकार बसिष्ठ कहते है कि-- . 

“जिस मलुष्य में भलाई नहीं है उसे वेद पवित्र नहीं कर सकते 
यथपि उसने उन सबकी उनके छआओ अंगो' के सहित अध्ययन 
क्यो न किया हो। ऐसे मनुष्य के पास से परवित्न पाठ इसी प्रकार 
दूर भागते हैँ जिस प्रकार पक्तियो' को जब पूरी तरह' से पर आजाते 
'हैं तो थे अपने घोसललो' से निकल भागते हैं।..“#. 

'ज्स प्रकार स्त्री की सुन्दरता से अन्धे मनुष्ष को कोई सुख 
चही द्ोता उसी प्रकार चारो चेदो' और उनके छुओ' अंगो तथा बलि- 
दाने से उस मनुष्य को कोई फल नहीं होता जिसमें कि भलाई नहीं दै। 

"जो कपटी मनुष्य छुल करथा है उसे वेद के पाठ पाप से नहीं 
बचाते । परन्तु जो बेद्‌ के दो अच्तचरो' को भी आचरण के उत्तम 
नियमों पर ध्यान दे कर पढ़ता है धह इस प्रकार स्वच्छ हो ज्ञाता है 
जैसे कि आश्विन के महीने में मेघ.। ” (६, ३--८ ) 

.. अब दम इन चालिस्के क्रियाओ अथवा उनमें से उन क्रियाओ के 
विषय में कुछ कहेंगे जिनसे कि दिन्दुओ' के जोचनः का घूत्तान्त चि- 
दित होता है। उनमें ग्रहस्थी की रीतियां, शदस्थकर्म्म और औतकर्सा 
सम्मिलित हैं जैसा कि ऊपर फट्दा जा चुका है| और हम यह भी 
कह छुक्े है कि औतकर्मों का विस्तास्पूर्वक विधरण यजुवेंद 
और ब्राह्मणो' में दिया है और थे संक्तिप्त कप से शरौतसूच' में द्यि 
गए ई। ऐेतिहर्ससक काव्य काल के वर्णन में हम. ने इन. कम्मों. का 
संक्तिम चणुन लिखा है परन्तु उनसे लोगों के चाल व्यवहार और 
जीवन का चहुत कम छत्तान्त विद्त-दोता है और इस कारण चेः 
दमा इसिहास के लिये बहुत आवश्यक नही हैं। परन्तु गृहस्थो की 
ग़्ीतियां और गृह्मकम्में से हमको प्राचीन दिन्दुओ' के चाल व्यवहार 
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की अच्छा ब॒चान्त ,विद्ति होता है। वास्तव में प्राचीन हिन्दुओं 
का किस प्रकार का जीवन था और उनके चाल व्यवहार किस 
भ्रकार के थे, इसका पूरा वृत्तान्त हमें उत्तसे विद्ति होता है। 
पहिले हम शदस्यी की रीतियों' के विषय में लिखेंगे और उसके 
उपरान्त शह्यकस्मों के विषय में- 
: भहस्थी की रीतियां में सब से आवश्यक ये है अर्थात विवाह, थे 
सीतियांँ जो कि स्त्री के गर्भवती होने की अवस्था में तथा पुत्र उत्पन्न 
इोने'के समंय में होती हैं, अन्नप्रासन अर्थात्‌ बच्चो" को पहिली बार 
अशल्ष खिलाना, मुंडन, विद्यायम्सथ करना, और विद्याध्ययन समात्त 
कर के गुरु के यहां से लौडना । जब हम ग्रहस्थो की इन रीतियों का 
धर्णुन पढ़ते हैं तो हम पएक प्रकारंसे अपने भाचोन पुरषो के समस्त 
जीवन चृत्तान्त देखते हैं और इन रीतियो' के हम लोगो' के लिये और 
भी अधिक मनोरञ्ञक होने का कारण यह है कि आज दो हजार वर्ष 
के उपरान्‍्द भी हम लोग इनमें से वहुतसी रीतियो को करते है । 
विचाह--इलहा कन्या के पिता के यहां दूत भेजता है और 
ऋग्वेद्‌ की १०, ४४, २३ ऋचा को कहता दै जिसका अनुवाद दृ॒म 
पहिले दे छुके हैं । यदि यंद्द प्रस्ताव दोनों' ओर के लोगो" को 
स्वीकार हो तो विवाह का बच्चन स्वीकार किया जाता है और 
दोनो ओर के लोग एक भर हुआ कलसख छूते हैं जिसमें फूल भूले- 
- हुए दाने, यव और स्वर्ण सक्‍खा जाता है और तब थे एक मंत्र 
डच्चारण करते हैं । तब दुलहा प्पक यछ करता है| निश्चित तिथि 
पर दुलदिन के कुल के लोग उसे सर्वोत्तम फलों और खुंगध से वाखित 
जल से स्नान करवाते हैं. उसे नया रंगा हुआ वस्त्र पहिराते हैं, और 
उसे अग्नि के समीप चौठाते हैं जहां कुल का आचाये यज्ञ करता है। 
डुलदा भी स्नाव कर के शुभ रोतियो' को करता है और उसके उप- 
रशपन्व' कन्या के घर में ऐसी खुस्ती युवा ख्रियां जो विधवा न दो उत्तका 
स्वागत करती है” (सांखायन) | विवाह की रीति मिन्‍न सिन्‍न देशो 
में सिन्न भिन्न प्रकार की होती थो परन्तु ये खब रीतियां मुख्य मुख्य 
बंधतौ में मिलती थी । “वास्तव में सिन्‍न देशों और भिन्न आमो' की 
यौतियां सिश्न सिन्‍न हैं... परन्तु जो बाते सब लोग मानते हैं उनका 
हम उल्लेख करेंगे ” (अ>बलायन) । दुलद्ा डुलहिन का दाथ पकड़ 
कर उससे तीन वार अग्नि की परिक्रमा करबाता है और कुछ ऋचाएं 
कदता है यथा "आओ दस लोग विवाद करें। हम लोगों को सन्‍्तान 
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न्नजीी ली: चा सौ 
उत्पन्न रो ५ प्रौति, खुख झौरः आनन्द ब्के सहित हम लोग सौ घर्ष 
तके जीएं ।” प्रत्येक परिक्रमा में वह उसका पैर यद्द कद्द।कषर चक्की 
पर रखबाता है कि " पत्थर की नाई दढ हो। ” डुलहिन का भाई 
अथवा रक्षक उसके हाथ में आज्य अर्थात्‌ भूना हुआ अन्न देता 
है और वह उसे अग्नि में दचन करवी है। उसके उपरान्त डुलद्दु 
छुलहिन को सात' कद्म आगे बढाता है और उपयुक्त शब्द्‌ उच्चारण 
करता है। अग्नि की परिक्रमा फरना, पत्थर पर पैर रखना,सून हेए 
अस्त का हवन करना, और आगे की ओर सात कदम रखना यही 
विवाह की मुख्य मुख्य पाते थीं।“' और डुलहिन को उस रात्रि 
में किसी ऐसी ब्राह्मणी के घर पर रहना चाहिए जिसका पति 
और जिसके लड़के जीवित हो | जब चह घुच का तारा, अदरुधति का 
तारा, और सप्तऋषि का तार देखे तो उसे अपना मौन भद्ग कर के 
यह कहना चाहिप्ट कि मेरा पति जीवित रहे और मुझे; सन्‍्तान हो” 
( आश्वलायन ) | सांजप्येन कहते हैं कि “ सूर्य फ्रे अस्त होने के 
उपरान्त उन्हें तव तक मौन दो कर बैठना चाहिए जब तक कि घुच 
फातारा थ निकले । तव चह उसे यह कद कर ध्रुव का तारा 
दि्खिलाता है कि ' तू मेरे साथ खुख से रह कर दढ रहे। " त्व चह 
कहती है कि ' मैं भूगु का तारा देखती हूं मुझे रून्तान उत्पन्न हो 
तीन रात्रि तक उन्हें भोग नहीं करना चाहिप्ट [? की 

गर्भाधान-स्त्री के गर्सेबती रहने की अवस्था में कई प्रकार की 
रीतियां करनी पड़ती थीं । पहिले गर्भाधान -की रीति द्ोती थी 
जिससे कि गर्भ का रहना समझा जाता था। - 

फिर पुंसवन की रीति से पुत्र सन्‍्तान का निर्णय होना समझ 
जाता था और गर्भरचाण़ की रीति से यह समझो जाता था कि 
ये में वच्चासव आपत्तियो' से रक्षित रहेगा। सौमन्तोन्‍नयन की 
रोति जो कि आश्वलायन के अजुसार चौथे मास में और सांखायन 
के अज्ञसार सातवे' मास में की जीती थी,वड़ी मनोरञ्षक है। गोमिल 
कद्दते है कि वह चौथे, छठे' चा आठवे' मास में की जा सकती थी 
और उसमे कुछ रीतियो' के साथ पति प्रेम से अपनी जी के केश 
में मांय काहता था। . 

पुत्र का जन्म--इस अवखर पर ये शीतियां होती थी अर्थात्‌ 
जातकर्म वा पुत्र उत्पन्न दवीने की रीति, मेघाज़ननम्‌ वा शान उत्पल्त 


करने और आयुष्य चा आथु बढ़ाने की रीति | इस अवखर पर पित्ता 
दर 
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'अपने सन्तान का एक पवित्र ताम रखता है। यदि पुत्र हो तो यह 
नाम सम अक्तरों का होता हैं और यदि कन्या हो तो विषम अक्तरों 
का । केचल माता और पिता इस नाम को जानते हैं। द्सवे' दिन 
जब माता प्रखूतिका शह से उठती है तो सब लोगो" के लिये लड़के 
का एक दूसरा नाम रक्‍खा जाता है। * ज्राहण फे नाम के अन्त 
. में शम्मन्‌ होना चाहिए ( यथा विष्णुशस्मन्‌ ) क्षत्रिय के नाम के 
अन्त में वस्मन ( यथा लछ्सी घर्म्मन.) और चैेश्य के नाम के झनन्‍्त 
में शुघ्र ( यथा चन्द्रझुघ )” (पारस्कर, १९, १७. ४ )। 

. बच्चे को प्रथम वार अन्न खिलाना--यह प्रसिद्ध अन्नप्रासन . 
की यीति है | ऐसा जान पड़ता है कि आज फल की अपेक्षा प्राचौन 
समय से लड़के को बहुत प्रकार के सोजन खिलाप् जा सकते थे। 
“यदि उसे वलिष्ट होने की इच्छा दो क्लबकरे का सांस,यदि धारिपि- 
क होने की इच्छा दो तो तोतर का मांस, यदि प्रतापी होने 
की इच्छा हो तो पका हुआ च.वल और घी खिलाना चाहिए ।! 
(आश्वलायन और सांखायन) । “यदि वह अच्छा वक्ता होना चाहे 
तो भारद्वाजी पक्षी का मांस, यदि फुर्तील्ा होना च दे तो मछली 
इत्यादि खिलानी चाहिए'' ( पारस्कर ) | 


बच्चे का मुंडन अर्थात च्यूड़ाकरण--सांखायन और पारस्कर 
के अनुसार यदद बच्चे के एक घर्ष के होने पर किया जाता था और 
आश्वलायन और गोमिल के अनसार तीखरे घर्ष। बच्चे का सिर 
मंत्रोच्चारण कर के छुरे से मूंडा जाता था (परन्तु लड़की के मूड़न में 
संच्रोच्चारण नहीं किया जाता था ) और कुछ वाल छोड़ दिये जाते 
थे और वे कुल की रीति के अनसार संबारे जाते थे । 

.. विद्याष्ययन वा उपनयन-यह एक आवश्यक रीति थी और जब 
लड़के का पिता अथवा रक्षक उसको शिक्ता के लिये गुरू को सौ: 
पता था उस समय की जाती थी । हम देख चछुझे हैँ कि विद्यारम्भ 
का समय ब्ाह्षर्यों, क्थियों और वैश्यों के लिये सिन्‍त्र सिन्‍न था और 
इस अचसर पर तीनों ज्ञातियां यक्ञोपचीच पहिनती थीं । 

तब विद्यार्थी एक वस्त्र करधनी और छड़ी ले कर गुरू के निकट 
आता था। 

* बह (शुरू) अपने और विद्यार्थी की अंजुली में पानी भरता 
था और तब उससे (विद्यार्थी से) पूछता था कि 'तेरा नाम क्या दे |- 

» बह उत्तर देता था 'कि मदाशय में श्रसुक अमक हूं? । 
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कहता था । उन्हों ऋषियों के वंश में! । हि 
दि कहता था कि ' हां महाशय उन्हीं ऋषियों के बंश में । 
- # कहो कि में विधार्थी हूं । हि 
मशिष्य कहता था 'महाशय मैं विद्यार्थी हूं.” > 
« शुरू ' भुर्भुवः स्घ:' कह कर अपनी झंझुली से विद्यार्थी की 
अंज्ुली पर पानी छिड़कता था। 
“और बह विद्यार्थी का हाथ अपने हाथों मे' के कर और दहिने 
हृथ को ऊपर रख कर कहता था--- 
कि “साविध्नी देवता के प्रताप से, दोनों आश्विनो के वाह खे,पूषण 
के दाथो' से, हें अमुक अमुक में तुझे विद्यर्थी बनाता हूं ।' 
प्रचीच समय में उपनयन की सीति अर्थात्‌ विद्यार्थी का विद्या- 
ध्ययत भे' पैर रखने और वेदों का पाठ आप्म्स करने की रीति इस 
। ब्कारं की थी। आज कल उपनयन की रीति कैसी विगड़ गई है? 
अब उसको वेद के पाठ से जोकि अब भुला दिया “गया है अथवा 
यज्षो' के करने से जिसकी चाल कि अब विलकुल उठ गई है, कोई 
सम्वन्ध नहीं है। अब वह फेचल एक व्यर्थ का जनेऊ सदर के 
लिये पहिरने को की जाती है जोकि प्राचीन समय में न तो व्यर्थ " 
था और न सदा के लिये पहिना जाता था । अब के ब्राह्मण 
क्ञोग यह जनेऊ खास अपने ही लिये होने का दावा करते हैं जिसे 
कि प्राचीन समय के ब्राह्मण लोग क्षन्रियो' और वैश्यों के साथ 
पहिन कर यश करते और बेद पढ़ते थे। इस प्रकार अवनति. 
ने अधपूर्ण रीतियो' को निरर्थक विधान वना दिया है जिनमे से 
सच का उद्देश्य लोगो' की-अज्ञानता को बढ़ाना और पुजेरियो' द्े 
सत्वो' का स्थिर करना है। * 
पाठशाला से लौदना--विद्या समाप्त करने के उपरान्त विद्यार्थी * 
अपने घर लौट जाता था और यदि उसके पिता आदि का कोई घर 
न हो तो अपने लिये बह एक घर वनवाता था।इसमे' मी पक शेति 
की जाती थी और ऋग्वेद के कुछ मंत्रो का जोकि घर के देचता 
चास्तोश्पंति तथा अन्य देवताओं" के लिये हैं. उच्चारण किया ज्ञाता 
था (७, ५४, ५४ )। उसके डपरान्त चिचाह किया जाता था और 
अध्ययाधान अथांत्‌ अग्नि का स्थापन,किया जाता था जोकि धौत- 
विधान है और जिसका बणेन अन्तिम .पुस्तक के आठवे' अजय 
में दिया .है। इस प्रकार विद्यार्थी अब गृहस्थ हो जांता था और 
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अर्च उसके सिर अधिक और बड़े धर्मों के पालन करनेके। भार हो त्ताथा। 
ये प्राचीन दिन्दुओ की ग़रदस्थी की सब से आवश्यक रीतियाँ 
इस प्रकार थीं। अब हम गृह्मकम्मों का संकषुप्र मे वर्णन करेंगे। 
गछाविधानों में 'आ्रारू खूब से आवश्यक है जिसमे कि प्रति सास 
पिवसे' को पिएडदान और बप्रःह्मण भोजन कराया जाता है। "ऐसे 
आह्षणो' को जो कि विद्वान हो' और जिनके आचार बिचार वहुत 
शुद्ध हो” निमंत्रण दिया जाता था ।वे पितरों के प्रतिनिधि 
खरूप हो कर बैठते थे और उन्हीं को सब चीजें चढ़ाई जाती थीं । 
तब श्राद्ध करने घाला+ पितरों को यह कह कर अध्ये देता था कि 
' छह पिता यह तेरा अध्ये है, पितामह यह तेरा अध्य है, परपिता- 
मह यह तेरा अध्य है । » इसके उपराब्त प्राह्मणों को गन्ध, माता 
धूप दीप और कपड़े दिए जाते थे। ब्राह्मणों की आज्ञा से पिएड 
पितयज्ष के लिये जो ध्वालीपाक तय्यार किया जाता था उसमें घी 
मिलाया जाता था और उसका अस्लनिमहचन किया जाता था 
अथवा अन्य सोजन की चस्तुओं के साथ बह ब्राह्मणों के हाथ में 
रक्‍खा जाता था । और जब भ्ाद्ध करने वाला देखता था कि आ्राह्मण 
लोग संतुए हो गए्ट तो वह यह ऋचा पढ़ता था (ऋग्वेद १, ८२, २) 
वे लोग खा चुके वे लोग खुख से खा झुके? ( आश्वलायन ) | 
पारवेश--यह अमावस्या और पूर्णिमा के दिन किया जाता था| 
और उसमें ज्षत शरवखा जाता था और इन दिनो के देवताओं को 
उचित मंत्रों के द्वारा पर्कचान चढ़ाए जाते थे सत्यधर्म्मावल्लम्वी 
हिन्दू लोग अब तक भी इन दिनो भें श्रत रखते हैं । 
आवशी-यह वर्षाऋतु में श्रावण के मद्दीने कौ पूर्णिमा को होती 
थी और यह चास्तव में सर्पों को सनन्‍्तुए करने के लिये की जाती थी 
जो कि वर्षाऋतु में भारतवर्ष में चहुतायत से उत्पन्न होते है । इसमें 
जो वाक्य उच्चारण किये जाते थे वे बड़े दास्यजंनक हैं । 
भाय्तचपें के उच्च श्रेणी के लोगों में सर्पों को संतुए करने का 
चिचार अब बिलकुल नहीं रहा है और उन्हें यह जानने में कठिनता 
होगी कि आज कत्न राखी पूर्णिमा की जो रीति की जाती है घह 
दाशेनिक काल की श्रावणी का दूसरा रूप है। जो राखी आज कल 
लोग अपने मित्रों में वांदते हैं ओर जिन्हे चद्दधित प्रेम से अपने भाइयों 
- को भेजती है वह राखी सर्पोसे उनकी रक्षा करनेके लिये भेजीजातीथी। 
आश्वयुगी-यद अश्वयुग अर्थात्‌ आश्विन मास फी पूर्णिमा 
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के दिन की जाती थी । 

१ अश्वयुग की पूर्णिमा को इन्द्र को दुध और चावल चढ़ाना। 

२ "आज्य को इस शब्दों से चलिदान चढ़ा कर” दोनों अश्विनों 
के लिये खाहा | दोनों आए्वचयूगों के लिये खाहा |! अश्वझुग की 
पूर्णिमा के लिये खाहा ! शश्दऋतु के लिये खाद्दा ! प्रजापति के 
लिये खाहा ! उस सांचले के लिये स्वाहा ! 

३ ८ उसको दद्दी ओर मक्खन यह ऋचा कद्द कर चअढ़ाना 
चाहिए 'गाय यहां आवे! ( ऋग्वेद, ६, र८ )47 

४ ५ उस रात्रि को वछुड़ो को अ्रपनी माता के पास छोड़ देना 
चाहिए | ? 

५ ' तब आह्यणे' फा भोजन ? | 

इस विधान का यही चुचत्तान्त सांख्यायन देते हैं और यह 
असम्भव है कि उपरोक्त चूचान्त से हम इस रीति को रूपि सस्वन्धी 
न समभा सके | यह विचार और भी दृढ़ होता है जब कि पारस्कर 
से हमे घिद्त होता है कि इस रीति के उपरान्त सीता अथांत्‌ 
हल के लकीरो' की देवी का यज्ञ किया जाता था। - 

“में इन्द्र की स्त्री सीता का आवाहन करता हूं जिससे कि सब 
चैदिक और सांसारिक कार्मो की सिद्धि होती है| में जो ऋुछ कापथ्ये 
करू उसमें चह सुझे न छोड़े | खाहा 

“इस यज्ञ में में उस उर्चेरा (उपजाऊ भूमि) का आवाहन करता 
हूँ जो कि माला पहिने है और जो प्राणियों को घोड़े गाय और 
छुख देने में परिश्रम के साथ सहायता करती है। चह मुझे थ 
छोड़े | खाहा ! ? (२, १७, & ) 

आश्ययुगी के उपरान्त सीता अथात्‌ दल के लकीरो' की देवी 
की पूजा से, उसका जो यह चर्णन किया गया है कि बह चुष्टि के 
देवता इन्द्र को स्री है और उदेरा अर्थात्‌ डपजाऊं भमि है 
तथा फूलों की माला पहिने है इन सब बातो से न्‍यह चिदित होता 
है कि आश्वयुगी की रीति केवल एक कृषि सस्वन्धी विधान था जो 
कि आश्विन में फलल- को काटने के उपरान्त कृतक्षता कौ भाँति 
किया ज्ञातां थ। और यदि यह कूषि सस्वन्धी रीति दार्शनिक , 

समय में कुछ अन्धकायरमय थी तो चह आज कल की फोजागर 
लद्मीपूजा में और भी अधिक अन्धकारमय हो गई है । 
लक्ष्मी .एक युवती देवी है जो कि दाशनिक समय में नहीं थी 
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परन्तु अब चह हिन्दुओं में एक प्रघान देबी है। सीता अब केवल 
रामायण की नाईका और सतीधघम और आत्मअर्प॑ण के आदश की 
भाँति समभी जातो है परन्तु लक्ष्मी ने फलल और चावल की देवी 
का स्थान अहंण कर लिया है। 

हम देख चुके हैं कि आज कल की फोसागर लद्मीपूजा प्राचीन 
समय फी आश्वयुगी का दूसरा रूप है | पर लक्मीपूजा के 
मी उपराज्त डुर्गापूजा हुई है जिसने क्रि आज कल्न बच्ञाल में 
अदुभुत रूप धारण किंग्रा है जिखका मुल कारण निस्सन्देह फसल के 
समय की प्रसन्‍नता है। प्राचीन समय के फसल के समय के एक 
छोटे से तिहचार ने, जिसभे कि इंद्र और उसकी 'स्त्री सीता 
को डुग्ध और चांवल चढ़ाया जाता था, आज फल कैसा चुहद्‌ 
रूप धारण कर लिया है । 

शाअ्रह्ययणी--यद्द आग्रह्ययण मास की पूर्णिमा को की जाती 
थी । यह रात्रि, वर्ष की पत्नी वा घषे की मूर्ति सम्रझी! जाती थी 
और उसमें चर्ष तथा संवत्सर, परिचत्सर, इदाचत्सर, इच्घत्सर, 
और घत्सर की पूजा की जाती थी और ये पाँचों नाम थुग के 
पांच भिन्न सिन्न वर्षों के हैं ( पारस्कर ३, २, २ )। 

अष्टका -ये अएका इसलिये कहलाते हैं क्योंकि वे आश्रह्ययण 
मास की पूर्णिमा के उपरान्त तीन था चार मास तक कृष्णपक्ष की 
अएमी को किये जाते थे। इनमें शाक्र, मांस और चपातियां चढ़ाई 
“ जाती थीं . गोमिल इन पूजाओं के उद्देश्य के चिपय में मसिन्न सिन्न 
सम्मतियां उद्धुत करते हैं और कहते है कि ये अंसि अथवा पितर 
झाथवा प्रजापति अथवा ऋतु के देवताओं अथवा [सब देवताओं के 
खंतोप के लिये की जाती थीं ( मोसिल, ३, २, ३ )। परन्तु चुद्धि- 
माच पाठक लोग इस बात को अचश्य समझ जांयगे कि इन पूजाओं 
का मूल कारण जाड़े की ऋतु था जो कि भारतवर्ष में बड़ा अच्छा 
ऋतु ऐे, जब कि चाचल काट: कर खरिद्यान में रचखा जाता 

ओर गेहूं और जब उगते हैं, और उस समय चपातियां, मास 

और शाक्ष केबल ऋतु देवताओं को ही नहीं चरन महुप्यों को भी 
बड़े अच्छे लगते हैं ! और इसमें सन्देद नहीं कि दमारे हिन्दू पाठक- 
गण देखेंगे कि यद्द प्राचीन रीति दूसरे रूप में अर्थात्‌ पौष पार्बस - 
के रुप में अब तक वज्ञास में चच्च मान हैं जिसमें कि चाचल को खरि- 
हांन में रखने पर हमारी सख्तियां कई प्रकार फी स्वादिष्ट चपातियां 
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बना कर खुशी शी हैं ज्ञलिखसे कि चुद्ध और युवा दोनों को समान 
प्रसन्‍नता होती है। हे पं 

चैत्री-जो कि वर्ष की अन्तिम यीति है, चैत्र की पूर्णिमा को की 

जाती थी। उसमें इन्द्र, अन्नि, रुद्र, और नक्षत्रों की पूजा की जाती थी। 

... प्राचीन समय में शहस्थी की रीतियां और शह्यविधान जिनमें 

कि हिन्दुओं की स्त्रियां खुशी मनाती थीं इस प्रकार की थीं । और 

- यद्यपि इनमे से कुछ शीतियों का-मूल असिश्नाय अब जाता रहा है 

और उन्होंने अब श्राज कल का दूसरा कप धारण कर लिया हैं 

फिर भी हम लोग दो इज़ार वर्षों के उपरान्त आज तक भी उच्च 

प्राचीन रीतियों में से बहुतों का पता आज कल की रीतियोँ में लगा 

” सकते है। हिन्दुओं का कट्टर स्वभाव और प्राचीन वातो' में उन्तकी 

भक्ति इससे स्प्ट विदित होती है कि थे उन प्राचीन 

रीतियों' को अव तक किये जाते हैं जो कि पहिले शुद्ध और खद्धों 

सन से की गई थीं। और पभावीन हिन्दू रीतियो' में जो सच्ची 

भसन्‍्तता होती थी थे कई शताबदियो" तक विदेशियों का राज्य, 

२ जाति की अवनतति होने पर भी अब तकर ज्यो' की त्यो' बनी है। 


अध्याय ७ 


, रागाणित ओर व्याकरण । 


हम पहिले देख चुके हैं कि दार्शनिक काल में -पूचे के समय के 
खब धम्मंसस्वन्धी नियम और-कानूनों का दाशनिक रीति पर विद्वार 
हुआ और उनकी संक्षिप्त तथा ऋमाछुसार पुस्तकें बनाई- गई | इसी 
फाल में पाझ्षजश्नन्थों की शब्द्वाहुलय से भरी हुईं तथा कुछ गड़बड़ 
“पाते क्रम में लाई गईं, दोचानी और फुजदारी के कानून तथा उत्त- 
राधिकारणंव के कानून की संक्षिप्त पुस्तक बनाई गईं, जाति के नियम 
और सामाजिक नियम डढ़ता से नियत किए गए और नगरबाखियाँ 


और कछुटस्बियों की भांति मलुष्यों के कर्तव्य की व्याख्या की गई । _ 


अत यह भल्नी भांति समस्त जा सकता है कि इस काल में वि 
और दर्शतशास्त् ने चड़ी उन्नति की और इस समय में कुछ यो 
- और विचारों कल में पूणु उन्‍्तति प्राप्तकी | 
दम यह नहीं जानते कि इस- काल में ज्योतिषशास्त्र- ने क्या 
उन्नति की थी। ज्योतिषशासत्र पर हम-लोगों को कोई सूजगन्ध नहीं 


६८ ] दाशेनिक काल [ क 


किशन 





मिलता और कदाचित्‌ इसमें श्षन्देह नहीं कि बहुत समय हुआ 
कि दाशंनिक काल के ज्योतिषश्रन्थों के स्थान पर आगे चल कर 
राखिक समय के अधिक पूर्ण अन्थ>-जैसे कि आय्यभट्ट, वराह- 

मिहिर, अह्मगुप्त और भास्कराचाय्ये के भन्थ हो गए । परन्तु 
गणितशासत्र की एक शाखा ने दाश्शनिक समय में बड़ी श्रेष्ठता पाई 
थी । डाक्टर थीबो साहब हमारे धन्यवाद के भाजन हैं कि उन्दों 
ने यह प्रकाशित किया है कि अन्य शा््रों की भांति रेखागणित का - 
अध्ययन पहिले पहिल भाश्तवर्ष ही में हुआ था। उसके पाछे 
फे यूनानि लोगों ने इस शास्त्र को अधिक सफलता फे साथ खुधारा 
परन्तु यह बात कदापि सूत्रनी न चाहिए कि संसार रेखांगणित 
के लिते भारतवर्ष ही का ऋणी है, यूनान का नहीं | 

ज्योतिष की नांई रेखागणित की उत्पत्ति भी साय्तवर्ष में 'धर्म्म 
ही के द्वारा हुई और इसी प्रकार व्याकरण और दर्शनशास्त्र भी 
धर्म ही के कारण चने । डाक्टर थीबो साहब कहते हैं कि “यश 
करने के ठीक समय का निश्चय करने के लिये कोई नियम न होने 
के कारण ज्योतिषशास्त्र की ओर लोगों का ध्यान गया | इस अभाव 
से पुजेरी लोग प्रति राज्नि को चन्द्रमा का नक्षत्नों के मण्डल में 
चढ़ना और प्रतिद्न सूय्ये का उत्तर वा दक्तिण की और कुकना देखते 
रहे। उच्चारण के नियम इस कारण ढूंढ,कर वनाए गए व्योकि यज्ञ 
के मंत्रों में एक अक्षर का भी अशुद्ध उच्चारण होने से यह समझता 
जाता था कि देवताओ" का बड़ा कोप होगा | व्याकरण और शब्द- 
शास्त्र इस कारण वनाए गपए्ट जिसमें कि पवित्र पाठ ठीक २ समझ 
में आ सके । दर्शनशास्त्र और वेदान्त का घनिष्ट सस्वन्ध, इतना घनिष्ट 
सम्बन्ध कि धायः यह निर्णय करना असम्भव होता है कि इनमें 
से एक शास्त्र का कहां 'पर अन्त होता है और दूसरा कहां पर 
प्रारम्भ होता है, खुपखिद्ध है और इसके चिपय में हमारे उल्लेख 
की कोई आवश्यकता नहीं है।” और तथ इन विद्वान महाशय ने यह 
सिद्धान्त वर्णन किया है जिसे भारतवर्ष के इतिहासकारों को कभी 
न भूलना चाहिए कि जिस शास्त्र का घनिष्ट सम्बन्ध प्राचीन भारत 
वर्ष के भर्म्म से हे उस शारुच की उत्पत्ति स्वयं भारतवासियों से 
ही समझी जानी चाहिए, उसे दुसरी जातियों से संकलित किया 
हुआन समझना चाहिए। * -« 

भारतवर्ष में रेखागणित की उत्पत्ति बेदियों के बनाने के 
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जियमें! से हुई ।झृप्णयज्ुवेंद (५, ४, ११) में उन मिलन सिल्न 
आकारों का वर्णन है जिनकी पेदियां वर्नाई जाती थीं और 
बषौद्धायन और आपसंतम्व मे इन बेदियां और उनके चनाने में 
जो इंटे लगाई जाती थी उनके आकारों का पूरा तुत्तान्त दिया है। 
(९) चत॒रश्न स्पेन जो कि बाज पक्ती के आकार का होता था और:- 
चौकोर ईडो का बनाया जाता था, सथ से प्राचीन है ।(२)स्पेन चक्त- 
पक्तव्यस्तपुच्छ भी बाज पक्षी के श्राकार का होता है और उसमें उस 
के टेढ़े डैने और फैली हुई पुछ्छ का आकार रहता है । (४) कंकचित 
चगुले और उसके दोनें पैरों का आकार का होता है और (४) 
अलजचित सी लगभग इसी फे समान होता है। (५ ) भौगचित 
रथ के डंडो' के अगले भाग के आकार का-अआर्थात्‌ समवाहु तिभ्ुज 
के आकार का होता है और (६) उसयतः पौगचित दो त्रिश्ुुजों 
के ध्राकार का होता है ज्लितके आधार मिले हो । उसके उपरान्त 
(७) रथचक्रचित और (८) साररथचक्रचित डंडो' से रहित 
और डर॒डो' के सहित पहिये के आकार के होते हैं। (&) चतुर 
: श्रद्रोनचित और ( १० ) परिमणएडलद्योनचित द्रोण अर्थात्‌ बर्तन 
- के आकार का चौकोर अ्रथवा गोल होता है ( ११) परिचाय्यचित 
भी पहिये के आकार का होता है ( १५) समृहालित का भी चैसा 
दी गोल आकार होता है। (१५३) स्मशानलित चौकौर आकार 
' का ढालुआं होता है जो कि एक आधार की अपेक्षा दूसरे की ओर 
अधिक चौड़ा होता है और साथही चौड़ा और अधिक ऊंचा 
भी होता है। यद अन्तिम चेदी कूम्म कहलाती है जो कि या तो 
(१४ )चक्राज् अर्थात्‌ रेढ़ी अथवा ( १५ ) नोकीली अथवा (१६) 
परिमणडल अर्थात्‌ उत्ताकर हो सकती है। 
सब से पहिले समय के चतुरअ स्थेन का क्षेत्रफल साढ़े सात 
चर्गे पुरुष होता था, जिसका अर्थ यह है कि-चहे साढ़े सात चर्गच्षेतों 
के वरावर होता था जिनसे से प्रत्येक का भुज एक पुरुष अर्थात्‌ 
.दाथ उठाए हुए एक मनुष्य की उंचाई के वर होता था। जब 
किसी दूसरे आकार की बेदी बनाई ज्ञाती थी तो चर्मफल डखका 
यहदी ग्ह्ता था, अर्थात्‌ चाहे चक्र वक्तया.जाय चाहे समचाहु चिभुज 
चाहे कूमें परन्तु सचो' का क्षेत्रफल साढ़े सात सुख्ष ही होता 
था। और बेदी को दूखरी चार बनाने में उसके क्षेत्रफल मेँ 
एक वर्ग पुरुष और चढ़ा दिया जाता था और उसे तीसरी बार 
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वनाने में दो वर्ग पुरुष बढ़ाया जाता थां परन्तु ऐेसा करने में यह 
ध्यान रकखा जाता था कि बेदी के आकारः अथवा सापेक्तिक 
निष्पति में कोई अन्तर न पड़ने पाचे। ये सच वाते' रेखागणित के 
विशेष शान के दिना नही की जा सकती थीं और इस प्रकांर रेखा- 
गणित के शास्त्र की उत्पत्ति हुईं | डाकूर थीवो साहेब कहते हैं कि' ऐसे 
वर्गोक्षेत्रनिक्रालने पड़ते थे जो कि दो वा अधिक दिए हुए वर्गक्षेत्रो के 
जोड़ के वरायचर हो अथवा दो दिये हुए वर्गाक्षेत्रों के अन्तर के 
वरशाबर हो | आयतत्षेत्र का वर्मज्षेत्र बनाना पड़ता था और वर्ग- 
केन्र के वरशावर आयततक्षेत्र बचाने पड़ते थे, किसी दिए हुए चर्गक्षेत्र 
वा आयतत्तेत्र के वराबर त्रिशुज बनाने पड़ते थे इत्यादि | अन्तिम 
काय्ये [ जो औरो' की अपेच्ता सहज नहीं था ] किसी पेसे चत्त का * 
बनाना था जिसका ज्षेत्रफल किसी दिए हुए परशंक्षेत्र के वराबर हो |” 

इस खचब क्रियाओ' का फल यह हुआ कि रेखागरि[त सम्बन्धी 
बहुत से नियम बन गए जोकि सल्वसूचो' में द्ए हैं। हम देख चुके 
हैं कि ये सत्वसज कल्पसूओ' के एक साग हैं. | इनका समय ईखा.के 
पहिले आठवीं शताब्दी से आरम्भ होता है । यूनानी लोग रेखागणित 
के इस साध्य को पिथेगोरेस का बनाया हुआ कहते हैं कि हर 
समकोण भिंसुज में समकोण के सामने फे ध्ुज पर जो वर्ग बनाया 
जाय वह उन चर्मों के जोड़ के बरावर होता है जो समकोण के बना- 
नेवाले भुजो' पर चनाए जांय | परन्तु यह खाध्य सारतवासियो' को 
पिथेगोरेख के कम से कम दो सौ वे पहिले चिदित था और पिथे- 
गोरेस ने उसे निस्‍स्खसन्देह भारतवर्ष से सीखा। यह खाध्य निम्ल- 
लिखित दो नियमों" में पाया जाता है अर्थात्‌ (१) वर्गच्षेत्र के कर्ण - 
पर जो वर्ग बनाया जाय चद उस बर्गज्षेत्र की भुजा का दूना होता 
है और (२) आयतद्चेत्र के कर्ण पर जो धर्म बनाया जाय चह 
आयरत्षेत्र की दोनो सुजाओ' के चर्श के चशाबर होता है | 

हम यहां पर डाकूर थीबो साहेव की उन सब वातो' का वर्णन 
नहीं कर सकते जिन्हें उन्हींने अपने बड़े अमूल्य और शिक्षा- 
भद लेख में दिया है। दस केचल इतना कर सकते है [क्रि सल्वसून्रों 
में ज्ञो सब से अधिक आवश्यक सिद्धान्त निकाले गये हैं उनमें 
से कुछ का संक्षेप में वर्णन कर दे'।| एक अद्भुत सिद्धान्त यद 
था जिसके द्वारा वर्गज्षेत्र की भुजा के सम्बन्ध से उसके कर्ण को 
संख्या में निकालते थे | इसके लिये यह नियम दिया है ' ताप में 
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इसका तीसरा भाग जोड़ो और उसमें इस तीसरे भाग का 
चौथा साथ जोड़ो और 'उससें से इस चौथे भाग कर चौतीलवां 
* भाग घटा लो। अर्थात्‌ यदि किसी वर्णोचेत्र की भुजा १ द्वो तो 


पृ क ८ 0 2 न प  अट ८ 
उसका करणेंयह होगा १+ई + पर पुजाक ह श्‌ -४प४२६४६ 


हम लोग जानते हैं कि कर्ण वास्तव में ४ २: १.४१४२१३...... ... ... 
होता है और इस प्रकार यह देखने में आवेगा कि सल्वसनों का 

गियम दशमलब के ५ अंको' तक ठीक है। हि 

दिए हुए बर्मक्तेत्र का तिशुना चौपुना पतच्चणुना वा कई शुना 

वर्गज्ञेत्र बनाने, भिन्‍न भिन्न परिसाण के दो वर्गाक्षेघ्रों' के वरादर एक 

चर्गाज्षेत्र चलाने, दो वर्गचेजे के अन्तर के वरसावबर बर्यत्तेत्र चनएने 

अयनक्षेत्र को वर्गेज्ेज चनाने और वर्मक्षेचर को अयनक्षेत्र बनाने, 

वर्गक्षेत्र को बच बनाने और दछच को वर्यक्षेत्र बनाने के नियम 

बनाए गए हैं । उदाहरण की सांति हम किसी दिप्ए हुए चर्गाज्षेत्र 

के चराबर चूत बनाने का नियम उद्युत करेंगे । 
९ 
वह नियम यह है "यदि तुम बर्गाक्षेत्र का बुत्त बनाया चाहो 
कर्ण के मध्य को केन्द्र सान कर उसके आधे के बरावर प्राची 


अर्थात पूथे की ओर एक रेखा खींचो | उस रेखा का जितना 
भाग वर्यक्षेत्र के वादर पड़ता दो उसका तीखरां भाग, तथा रेखा 
के भीतरचाले भाग को चिज्या मान कर चत्त खोचो । 

इस नियम का उद्घाहरण इस भांति दिया जा सकता है-- 

अऋचस द्‌ पक चर्णाक्षेत्र है 
जिसका करो स व है और उसका 
आधई व है। है विन्दु को स्थिर 
रक्‍्खो और प्राची अथवा पूर्व की 
ओर उसके बरावर ई ज रेखा 
सती चो।इस रेखा का हू ज़ साथ 
चत्त के बाहर पड़ेया। उसकी 
तीखरा भाग फ हद लो और डसको 
भीतरी भाग ई फ के सदित 


लेकर समस्त ई ६ को चिज्या मान कर चुत खींचो। 
- अह कहना निरथक है कि यद सिद्धान्त लगभग ठीक है। 


इसी सांति "यदि तुम चत्त को चर्गच्षेद्र बनाया चाहो तो उसके 
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व्योस को आठ भाग में वांदो और इन में से एक को-डनतीस साग 
में बाँटो । इन उनतीसौ भांगो' में से अद्वाइस साग निकाल दो और 
( बचे हुए एएक भाग के छुठे सांग को उसका ) आठवां भाग छोड़ 
कर मिकाल दो | ” 

इस नियम का अर्थ यह है-- हि 

छू 2 जे १ ५ हि 

च फे व्यास का दै + ८म»% २६ म० २६४ थे कटट्द्र श्णऋद €छ् 
डल पर्गक्तेत्र की एक भुजा होगी जिंसका कि चषेत्रफल उस छत के 
क्षेत्रपल के वराबर होगा | 

रेखागणित सारतवर्ष में अब गई हुई विद्या है क्यों कि जब यह 
चिंदित हुआ कि रेखागणित के सिद्धान्त बीजगणित और अंक- . 
गणित के द्वारा हल हो सकते हैं तो रेखागणित का प्रचार धीरे धीरे 
कम होने लगा। और पौराणिक काल में जब कि हिन्दू लोग मूर्ति- , 
पूजा करने लगे और पूजेरियो' के घर से पवित्र अग्नि के स्थापन 
करने और बेदियें के बनाने की रीति उठ गई तो साय्तवर्ष में 
रेखागणित फे अध्ययन की आवश्यकता न रही । 

यूनानी लोग रेखागणित में हिन्दुओं से चहुत चढ़ गए परन्तु चे 
अंकगरणित में कमी उनकी बराबरी न कर सके। दुशमलब के 
सिद्धान्त के अछुसार अंको' के रकखे जाने के लिए संसार हिन्दुओ 
का अच्चुगुदह्दीत है और इस सिद्धान्त के न होने से अंकगरणित के 
शरूतच का होना दी असस्सच था। पदिले पहिल अरब लोगें ने अंक 
लिखने की यह रीति हिन्हुओ से सीखी और उन्होने यूयप मे उस 
का भचार किया। प्राचीन यूनानी और रोमन लोग अंकी के लिखने 
की इस रीति को नही! जानते थे और इसलिये वे अंकगरित में 
कभी उन्नति न कर सके । रे 

इसके सिवाय एक दूसरे शास्त्र में सी हिन्दू लोग सब सी बढ़े 
हुए थे और दार्शनिक काल में उन्हेने उसमें' चह सफलता प्राप्त 
की कि जिससे वढ़ कर संसार मे' अब तक कोई नद्दी' कर सका 
पोफेसर मेक्लमूलर साहेव कहते हैं कि-केघल हिन्दुओं और 
यूनानी लोगो' ने ही व्याकरणशास्त्र की उन्‍नति की परन्तु यूनानी 
लोगों ने व्याकरण में जो सफलता प्राप्त की वह पाणिनि के जो कि 
संखार भरमें व्याकरण का सबसे बड़ा परिडत हुआ है, ग्रन्थ के 
आगे कुछ भी नहों है । हम पाणिनी के समय के बादविवाद को 


सा 
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32 दिस मिटा रिव मल अकादमिक का 2 ललित आज मम हम 
ही उठावेंगे । प्रोफ़ेसर सेक्‍्लसूलर साहेव उनको कात्यायन का 
अमकासीने चतलाते हैँ और उनका समय सस्सवतः ईसा के पहिले 
चौथी शताच्दी में निश्चित करते हैं। परन्तु डाकुए गोल्डस्टकर 
साहेब कहते हैँ कि यह व्याकरण का परिडत ईसा के पहिले 
६ वीं वा १० वीं शताव्दी में हुआ है। हमारा भत यह है कि चह 
काञआयच के चहुत पहिले हुआ है और उसका समय ईसा के पहिले 
आठवी शवतात्दी असम्मव नहीं जान पड़ता । चह निसस्‍्सनन्‍्देह 
दाशशनिक कांल में हुआ जिस समय कि सब प्रकार की विद्या का 
दार्शनिक विचार हो रहा था।.परन्तु भारतवर्षे के नितान्त पश्चिम 
में होने के कारण फदाचित्‌ वह उन ब्राह्मण और उपतिपदों को 
न ज्ञानता धान मानता रहा होगा जिन्हें कि गंगा की घाटी में * 
रहनेचाली जातियों ने बनाया था और उन लोगों का उनकी वचिया, 
चाल व्यवहार, और घस्में के कारण सी पंजाब के हिन्दुओं से 
चहुत अन्तर था । 
थहां पर पाणिलनि के व्याकरण के क्रम का वर्णन करना हमारे 
कार्य के बाहर होगा। यूरप में इस शठाब्दी में एक बड़ी भारी वात 
यह जानी गई है कि किसी भाषा में जो लाखों शब्द होते हैं उनकी 
उत्पत्ति का पता चहुत थोड़े से मूल शब्दों से लगाया जा सकता 
है। भारतवर्ष में तीन हजार वर्ष हुए. कि पाणिनि के समय के 
पहिले यह चात जानी जा चुकी थी और इस बड़े वैयाकरण ने अपने 
'समय के संस्छत शब्दों की व्युत्पत्ति भी की थी | । 
यह संस्कृत विद्या का ही ज्ञान था जिससे कि इस शताब्दी के 
यूरप के विद्वानों ने सापातत््व को निकाला। और बौप और सिम 
खाहवों तथा चहुत से अन्य विद्धानोंने आये भाषाओं के शब्दों 
की व्युत्पत्ति उसी भांति की है जैसे कि पाणिनि ने संस्क्तत भाषा 
की व्युत्पक्ति आयों के इतिहास के उस पूर्वकाल में की थी जब कि 
“' एथेंस और रोम नही जांने गए थे | 


अध्याय ८ 
सांख्य ओर योग । 
. परल्त दाशंनिक काल की कीर्ति कपिल के ध 
बुद्ध के धस्मे से है। कपिल और घुद्ध दो जेब गाज, और 


नो ने प्रायः एक ही ६ 
पर डदयोग किया। उन लोगों का वड़ा डयोग यह था मन 
छ 
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को उस दु-ख से छुड़ावे' जिसे कि श्राणीमात्र भोग रहे हैं। ये दोनों 
ही उन उपायों को स्पए्ः घृणा की द्ष्ट स्रे देखते थे जिन्हें कि 
चैदिक रीतियां बताती थीं और उन रीतियों को अपचित्र समभते 
थे द्यांकि उनके दारा प्राशियां का बध होता था । उन दोनों ही 
का थह सिद्धान्त था कि विद्या और ध्यान के ह्वारा मुक्ति मिल 
सकती है [ सांख्यकारिका १ और २ देखो ]। उन दोनों ने उप- 
निपदो के धुऑर्जन्म होने के खिद्धान्त को माना है ( सांख्यकारिका 
४९ ) और थे कहते थे कि अच्छे कर्म्मों के द्वारा' जीवन की उच्च 
अवस्थाएं मिलती हैं । और अन्त में उन दोनों का उद्देश्य निर्वाण 
पाप्त करने का था ( खांख्यकारिका ६७ ) और यह दाशनिक और 
'यह खुधारक दोनों ही अजेयवादी हे । 
परन्तु यहां पर इन दोनो की समता समाप्त द्यो जाती हैं? कपिल 
ने जो सस्मवतः बुद्ध के एक शताब्दी पहिले हुए, सांख्यदर्शन 
को चलाया, परन्तु उन्होने उसे केत्रल दर्शनशासत्र की भांति चलाया 
था। थे बड़े बड़े ऋषियों और विचारशील विद्वानों से चादविवाद 
करते थे | उनके दर्शनशाख्र में साधारणतः मनुष्य जाति से सह 
जुभूति रखने की कोई बात नहीं है। वे सर्वेाधारण को उपदेश 
नही देते थे और न उन्होंने कोई समाज था जाति खापित की 
थी | चुद्ध उसके पीछे हुए और थे संम्भवतः उसी नगर में हुए 
जिस में कि ये महा दाशेनिक हो चुके थे | यह बात निश्चय 
है किचे फपिल के| दर्शनशासत्र को चहुत अच्छी तरह जानते थे 
और उन्होंने अपने मुख्य झुख्य सिद्धान्त उससे ही अहण 
किए थे | परन्तु उनमें वे शुण थे ओ कि उनके पूर्वज में 
नहीं थे अर्थात्‌ उन्तमें सभो के लिये सहालुभूति, दीनों के लिये 
दया और दुखी लोगों के लिये आंस थे | यद् तुद्ध फी बड़ी सफलता 
फा मूल कारण है। वर्योाक्ति दर्शनशासत्र यदि फेचल नाम भात्र को 
हो, यदि वद इच्छा और खच्चे ्रेम से प्राणियों की मलाई की लिये 
खोज न फरे, यदि चद धनाड्य और द्रिद्व को तथा आाह्षण और 
शूद्ध को एक दृष्टि से न देखे, तो घह व्यर्थ ही है। शूद्ध और दरिद्ध 
लोग एक्क एक कर के बुद्ध के पास उनकी भीति सहानुभूति और 
भलाई फे कारण जाने लगे। अच्छे लोगों ने उनकी उच्च इेश्वरभक्ति की 
प्रशंसा की, न्‍्यायी लोगों ने उनका यद सिद्धान्त खीकार किया कि 
सब मनुष्य समान हैं, और सारे खंसार ने उनके धम्में के खच्छ 
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सह्िविक की भशंसा की। उनका नया धघर्म्म बढ़ता गथा और 
चह जातियाँ के नीच ऊंच होने के चिचार और उन जातियों के 
,मिन्न सिन्न नियमों को तोड़ता गया। उनकी झत्यु के तीन शताब्दी 
पीछे पाटलोपुत्र के सन्नाद ने जो कि समस्त उत्तरी भारतचर्ष 
का अधिपति था, उनके धर्म को खीकार किया और उसे समस्त 
आरतवब् का धर्म बनाया। और उस समय की जाति ने मलुप्यो 
की समानतः के उस सिद्धान्त को खीकार कर लिया जैसा कि 
हिन्दुओं ने उसके उपरान्त तव से फिर नही किया है जब से 
कि थे जातियां नहीं हैं । 


परन्तु इन सब विषयों का वर्णन आगे के अध्यायों मे किया 
जायग्ा । यहां पर हम कपिल के दर्शनशासत्र का पुनः उल्लेख 
करते हैं जो कि संसार के लिखे हुए दर्शनशा्त्रों मे सब से प्राचीन 
“ है औरं'उन् चौतों का फेचल घुद्धि से उत्तर देने का सब से पहिला 
डद्योगहै हो कि सृष्टि की उत्पत्ति, मनुष्य के खमाव- और 
सम्बन्ध और उसके भविष्यत भाग्य के विपय में सब विचारवान 
लोगो के हृदय में उठती हैं । 5 
/ साख्यप्रवचन वा खाँख्यसूत्र कपिल का खर्यं बनाया हुआ 
कहा जाता है परन्तु घद सम्मवतः उसके उपरान्त बना अथवा 
सुधारा गया है| इसका एक वड़ा अच्छा संस्करण अनुवाद और 
टिप्पणियों के सहित, ' डाकुर बेलेस्टाइन साहब ने भ्रकाशित 
किया है। सांख्यसार विज्ञानभिज्नु का बनाया हुआ है जिन्होंने कि 
सांख्यप्रचचत का भाष्प किया है। और सांख्यकारिका इस 
“विषय की एक प्राचीन और संक्षिप्त पुस्तक है जिसमें केवल ७२ श्लोक 
"जिन्हे इश्वरक्ृप्ण ने बनाया था और जिनका भाष्य ब्वाद्पंद्‌ 
और बाचस्पति ने किया है। इस छोटी परन्तु अत्यन्त बत्तम 
पुस्तक का अजुवाद लेटिन भाषा में लेसन साहब ने, जर्मन सापा 
में विरिडिशमैंन और लौरिब्सर साहबो' ने, फ्रेंच साथा में पेशिटअर 
और सेण्टदिलेयर खाहदों ने- तथा अंग्रेजी में कोलछूक और 
बिल्सन और अभी हाल में डेचीज़ साहब ने किय 'है। यह छोटी 
पुस्तक दमारे बड़े काम की होगी, विशेष कर इल लिये कि डेचीज 
'साहेच की अमूल्य टिप्पणी हम को बहुत सहायता पहुंचावेगी 
हमें अब केघल इतना ही कहना है कि इन थोड़े से पृष्ठो में हमारे 
पाठकों के लिये सॉस्यद््शन का कुछ सी . खाका खीचना अलस्सव 
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है और यहां इस शास्त्र के कुछ थोड़े से मुख्य मुख्य सिद्धान्तों का 
ही उल्लेख किया ज्ञा सकता है | 

कपिल के दर्शनशारत्र का उद्देश्य मलुष्यों को तीनों प्रकार के 
डुशखों से अर्थात्‌ (१) दैेहदिक (२) भौतिक और (३) दैविक 
फ्लेशों से छुड़ाने का है। उनके मत से वेद के घिधान निर्थक्र हैं 
क्योंकि वे अशुद्ध हैं और उनमें प्राणियोँ का वध द्ोता है। आत्मा 
की पूर्ण और अन्तिम मुक्ति केवल शान ही से होती है । 

प्रत्ति और आत्मा अनांदि हैं और थे किसी के बनाए हुए नहीं 
हैं | प्रकृति से ज्ञात, चेतना, पांच सचम तत्व, पांच स्थूल तत्व, पांचो 
प्रकार के इन्द्रियक्षान, पाँचो इन्द्रियां और मन फी उत्पत्ति हुई है। 
आत्मा से क्रिसी की उत्पत्ति नहीं होती परन्तु चह प्रकृति के साथ 
इस शरीर से उसके मोक्ष होने के समय तक मिली रहती है। कपिल 
उपनिषदों के इस कदर मत को नहीं भानते कि आत्मा, परमात्मा 
का एक अंश है। थे कदते हैं कि आत्मा भिन्न है और अकृति:;के 
वन्धनों से मुक्त के होने के उपरान्त वह अलग रहती है ॥ 

यद सपए है कि कपिल के लिखानत के अज्चुसार आत्मो को 
छोड़ कर और खब की उत्पत्ति प्रकृति से हुई है और इस कारण 
वे भौतिक हैं | केवल तत्य, इन्द्रियज्ञान और इन्द्रियां ही. नहों घरन 
मन, चेतना और बुद्धि भी भौतिक पदार्थों के फल हैँ । कपिल का 
आज कल के देहात्मचादियों से फेचल इस वात में भेद है किये 
कहते है कि आत्मा भौतिक पदार्थों से सिन्न और अनादि है, यद्यपि 
वह कुछ समय तक भौतिक पदार्थों से मिली हुई रहती है। 

कपिल के मानसिक दशनशास्त्र को रुपप्ट समभने के लिये इन्द्रि- 
यज्ञान, इन्द्रियों, मन, चेतना, बुद्धि, तत्वों और आत्मा के भेदों को 
अच्छी तरह समझना आवश्यक दे । े 

पांचों झानेन्द्रियां केवल देखती हैं. अर्थात्‌ “ शान ” को अहण 
करती हैं, पाँचों इन्द्रियां अर्थात्‌ जिा, हाथ, पैर इत्यादि अपना 
अपना काय्ये करती हूँ ( खा० क० र८ )। मन से चद अर्थ नहीं है 
जो कि इस शब्द से अंग्रेज़ी में समझा जाता है परन्तु चह केबल 
शान की इन्द्री हैं ( सा० का० २७ ) , चद केवल घान को क्रमाठुसार 
चेतना के निकट लातो है। चेतना उस शान को “मेरा” वोश करती 
है । ( सा०का०२४ ) और बुद्धि उनमें भेद श्रमेद्‌ समभती हैँ तथा 
विचारों को बनाती है (लानका० २३) | इस प्रकार यह देखा जायगा 
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कि इन्द्रियशान, भन्न, चेतना, और बुद्धि में जो भेद किए गए हैं थे 
बास्तव में 'मनः” के कार्य्यों के भेद है। यूरप के दर्शवशास्त्र की सापा 
में इसे यो कहँगे कि सनस्‌ इन्द्रिय शान को भ्रदण करता है और उसे 
“अनुभव” बनाता है, चेतना इन्हे ४ मेरा ” ऐसा विचारती है और 
बद्धि उनको ध्यान में लाती है । ५ 

.. [हे्द साध्यकार लॉग इस मानखिक क्रिया को कविता की भाषा 
में वर्णन करते हैं । चाचस्पति कहते हैं कि “ जैसे गाँव का मुखिया 
इस गाँव के लोगों से कर डगाह कर उसको जिले के हाफिम के 
पास ले जाता है, जैसे जिले का हाकिम उस द्रव्य को शजमंत्री फे 
पास भेजता है और राजमंत्री उसे राजा के काय्ये के लिये लेता है 
डसी भांति मनस्‌ पाह्यें न्द्रियों-के हारा विचार अहण करता है, उन 
दिचारों को चेतना के हवाले करता है और चेतना उन्हे बुद्धि फो 
देती है जो कि उसे राजा ' आत्मा ' के काम फे लिये लेती है। “इन 
डपमाओं में जिन सेदोौं का चणेव किया गया है उत्तका शास्त्रीय रूप 
हम लोगो से छिपा नहीं रद सकता । इन भेदों को यूरप के दशेन- 
शास्त्रण तथा हिन्दू ऋषि लोग दोनों ही मानते हैं । मारल साहब 
अपनी "पलिमेशटस्‌ आफ साइकालोजी” नामक पुस्तक में 

हैँ कि “वास्तव में इल्दियशान शुद्ध निष्कि्म अवस्था नहीं है चरन्‌ उसमें 
अन भी कुछ थोड़ा काम करता है' । जैसे यदि कोई घड़ी हमारे 
फान के निकट बजे और यदि हमारा ध्यान उस घड़ी की जोर न' 
हो अर्थात्‌ यदि हमारा सन उस समय बजने के ज्ञान को भ्रदण करने 
फे अयोग्य हो तो हम उसका चजना बिलकुल नहीं खुन सकते और 
सन के इसी काम करने को, जिसके लिये कि यूरप के दुर्शनशास्त्र 
में कोई नाम नहीं है, कपिल 'मनस्‌' कहते हैं। 

/ कपिल में दर्शनशास्त्र की यह कोई सामान्य चुद्धि नहीं थी कि 
ऐसे समय में जब कि मस्तिष्क के काथ्ये पुरी तरह से नहीं समझे 
गए थे उन्होंने मेनस, अहंकार और बुद्धि को भी. भौतिक समझा, 
केवल इतनाहीं नहीं चरन्‌ उन्होंने यह भी भौतिक चतलाया कि तत्त्वों 
की उत्पत्ति अहंकार से होती है। इस बात में कपिल ने बन्नैले और 
हम साइवो के सिद्धान्त को जाने लिया कि वस्तुएं इन्द्रियशान की- 
केवल स्थायी सस्भावनाएं हैं, और वे इस बात में केश्ट साहब से 
सदमत हैं कि हमको बाहरी खंखार का इसके सिवाय कोई ज्ञान 

नहीं होता कि वह हमारी शक्तियों के काय्ये द्वारा हमारी आत्मा को 
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विदित होता है और इस प्रकार हम लोग अपने इन्द्रियज्ञानों को 

पदार्थनिष्ठ वास्तविक स्थिति को मान लेते हैं । 

कपिल केवल पांच स्थूल तत्ततों अर्थात्‌ आकाश, वाद, पृथ्वी, 
अग्नि और जल के अतिरिक्त पांच सूच्म तत्तवों अर्थात्‌ चाद, स्पशे, 
गंध, दृष्टि और स्वाद का भी उल्लेख करते हैं। परन्तु उनकी इस 
वात का क्या अर्थ है कि ये सूक्म तत्व स्वतन्ध है ] ” कपिल का 
सिद्धान्त यह जान पड़ता है कि खुनने में काव का सस्दन्ध केचल 
आकाश से ही नही परन्तु उसके सूच्म लिद्धान्त से सी है जिससे 
कि यह बात सुपष्ट रीति से विदित होती है कि झुनने का कार्य 
केचल कान तथा शब्द की उत्पक्तिस्थान के चीच पररुपर सस्माषण 
का कोई द्वार होने से ही नहीं होता परन्तु उस कार्य के होने में उस 
तत्व में कुछ परिधतेव भी होता है जिसमें हो कर नारद चलता है ।” 
- कपिल केवल तीन प्रकार के प्रमाण मानते हैं. अर्थात्‌ अनुभव, 
अज्ञमान, और साक्षी ( स० का० ७ ) | न्‍्यायशास्त्र में चार प्रकार 
के धमाण माने गए है अर्थात्‌ उसमें कपिल के अनुसव को दो भागों 
में बांदा है अदुमान और उपमान । चेदास्त में एक पांच प्रकार का 
ममास अर्थात्‌ अर्थापत्ति भी माना गया है जो कि अनुमान का एक 
सेद है यथा ' देचदत्त दिन को नही खाता और फिर सी चह मोटा 
* अतः यह अनुमान किया गया कि बह राज्ि में खाता है। 

* कपिल अपने तीनों धकार के प्रमाणोँ के सिवाय और किसी 
भकार के प्रमाण को स्वीकार नहीं करते पे और सच सीतरी विचारों 
को चह्दीं मानते । और चूंकि अनुभव, अनुमान अथवा सात्ती से सब 
चस्तुओं के बनानेवाले का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता, अतप्व वे 
इंश्चर काश्ान अपने दर्शनशास््र के द्वारा होना स्वीकार नहीं करते 

परन्तु कपिल इस खिद्धान्त को मानते हैं. कि " सत्‌ का््यम्‌ 
अखत्‌ अकारणात्‌'' अथांत्‌ जो कुछ है उसका कारण अचश्य होगा 
क्यों कि कारण के बिना कोई वस्तु नहों हो सकती ( सा० फा० & ) 
वे मनुष्यों के पर्य्यंवेत्षण से चिचारने की प्रार्थना करते हैं कि कारण 
ओर अयोजन एक दूखरे को सूचित करते हैं और कहते हैँ कि पयो- 
जन और कारण एकह्दी है * 
स्वभात्र के तीनो गुण अर्थात्‌ सत्व, रजस और तमस हिन्दुओं” 
के सच दर्शनशास््रो में मुख्य बाते हैं और ऋतिल ने भी उन्हें स्वान 
दिया दै (सा०का० ११)। ये शुण केचल एक अनुमान हैं जिससे कि 
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जीधन की सब चर्तमाव अवस्थाओं के भेद का कारण विदित होता है। 

कपिल सब धक्रार के जीवनो' की उत्पत्ति प्रकृति से वत्तलाते 
हैँ और थे इसके पांच प्रमाण देते हैं ( सा० का० १५ ) | शहिले यह 
कि विशेष चस्तुओ' का स्वभाव परिमित होता है और उत्तक देंतु 
भी अवश्य होना चाहिए । दुसरे, सित्न भिन्‍न वस्तुओं के साधारण 
शुण होते हैं और वे एक दी मूल जाति के सिन्न मिन्न भाग हैं। 
तीसरे, सब वस्तुएं निरन्तर उन्नति की अवस्था में होती हैं और 
डनमें प्रसार की क्रियाशक्ति होती है जो कि अवश्य एक ही आदि 
कारण से उत्पन्न हुई होगी + चौथे, यह वर्तमान संसार फल है, 
और इसका कोई आदि कारण अदशय हंप्नो चाहिए | और पांचवे, 
समस्त श्टष्टि में एक प्रकार को एकत्व है जिससे कि (उसका किसी 
पक ही पस्तु से उत्पन्त दोना खिदछ होता है | इन्हीं कए्य्णे से 
कपिल यह सिद्धाल्त निकालते हैं कि सब प्रकार के स्थूल अस्तित्व 

_ प्रकृति से उत्पन्त हुए हैं । 

परन्तु आत्मा उससे उत्पन्न नहों हुई है हक उन्‍्हो ने आत्मा 
के अस्तित्व के भिन्‍न होने के जो कारण दिए हैं वे भी उल्लेख करने 
योग्य हैं । उनका पहिला कारण प्रयोजनादेश्य का पस्िद्ध तके है, 
परन्तु कपिल ने आजकल के चेद्ान्तियों' से इसका भिन्न प्रयोग 
किया है | साकार वस्तुएं तो निस्‍्सन्देंह एकत्रित कर के एक 
नियमित्त क्रम के अनुसार वनाई गई है. परन्तु इससे कपिल उच 
चस्तुओ' के वनानेचाले को सिद्ध नहीं करते बन, यह सिद्ध 
करते हैँ कि आत्मा का अस्तित्व अवश्य है जिसके लिये किये 
चस्तुएं बनाई गई है ( सा० का० १७) | गौड़पद फहते हैं कि जिस 
प्रकार कोई विद्लौना जिसमें कि गहा, रू॑ई, चांदूनो और तकिया 
दोता है, अपना दी न होकर किसी दूसरे के काम के लिये होता 
है उसी प्रकार यह संसार भी जो कि पाँचो' तत्वों" से बना है पुरुष 
के काम के लिये है। दूसरे सब वस्तुएं दुःख और सुख फी सामग्री 
हैं अतः चद शानमय प्रकृति, जो इन दुःखो. और खुखो का 
अनुभव करती है, उससे अचश्यु मिन्‍न होगी । तौसरे देखभाल 
करनेचाली कोई शक्ति भी अवश्य होनो चाहिए | चौथे पुऋ 
भोगनेवाली प्रकृति सी होनी चाहिए. । और पांचवां प्रमाण प्लेटो 
का यह खिद्धपल्त है कि उच्च जीवन को पर्ता करने की अभिन्नाषा 
से यह विदित होता है कि उसको पाप्त करने की सस्मावना सी 
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है | आत्मा के धक्कति से भिन्न होने के लिये कपिल ये प्रमाण देते 
हैं परन्तु वे एक आत्मा को नहीं मानते। थे कहते हैं कि भिन्न 
मिन्न प्राणियों की सिन्न मिन्न आत्माएं हैं. और थे इसके प्रमाण 
देते हैं ( सा० का० १८ )। इंख बात में उनका उपनिषदों और 
वेदों से मतभेद है । " 

सजीच पदाथों के अत्यावश्यक कम्मों की उत्पत्ति कुछ खदम 
शक्तियों से बतलाई गई है और हिन्दुओं के दर्शनशास््ष में 
उनका पधाय: “पांच वायु” की भांति उल्लेख किया गया है। इन्हीं 
पार्चो सूदरम शक्तियाँ के छारा श्वास, थकावरट, पाचन, खून का 
प्रचलन और स्पर्शज्ञान होता है। 

हम कद चुके हैं कि फपिल ने पुनजेन्म का सिद्धान्त उपनति- 
पंदों से भ्रहदण किया है परन्तु इस सिद्धान्त को अपने दर्शनशासत्र 
के उपथुक्त बनाने के लिये उन्हें उसमें परिवर्तन करना पड़ा। कपिल 
के अजुसार आत्मा ऐसी निष्कस्मे है कि उस पर किखी के धह्यक्तित्व 
का कोई प्रभाव नही पड़ता। बुद्धि, चेतना और मनस ये सब 
मनुष्य के सौतिक अंश हैं । इस त्रिचार के अज्जुलार कपिल ने यह 
सिद्धान्त निकाला कि आत्मा के साथ साथ एक सूदम शरीर का 
भी पुनर्जन्म होता है जो कि बुद्धि, चेतना, सेनल और सूद्म तत्त्वों 
का बना होता है (सा० का० २६ और ४०) और यह 'सूचम शरीर 
अर्थात्‌ लिगशरीर का सिद्धान्त समस्त हिन्दू दर्शनशा््रों में पाया 
जाता है। मन्न कहते हैं कि ( १९, १६ ) पापिओआं की आत्माओं के 
चारों ओर एक सूचम शरोर होता है जिसमें कि वे नके के कष्ट 
भोग सकें | सब जातियों के धम्मों में इस सिद्धान्त के सदश बाते 
पाई जाती हैं और ईसाइयों के घम्म में जो शरोर का फिर से उठने 
का विश्वास है वह इस लिंगशरीर के सिद्धान्त से मिलता है । यह 
लिंगशरीर भाणियां के व्यक्तित्व से सम्बन्ध रखता 'है और आत्मा 
के साथ, उसके जीवन के पुएय अथवा पाप के अन्लुसार, चह . 
उच्च अथवा नीच लोक को जाता है ( सा० का०४४) | मित्र मिन्न 
लोक ये हैं (१) पिशाचो' का लोऋ ( २ ) राक्षसों का (३) यों 
का (४) गनन्‍्धर्वों का (५) इन्द्र ( खूथ्ये ) का (६) सोम (चन्द्रमा) 
का (७) घजापति का जहां कि पितरों और ऋषियाँ का 
निवास स्थान है। ( ८) बह्मा का जो कि सब से उद्य स्वर्ग है! इन 
आहठो श्षेंछ योन्यों के अतिरिक्त पांच नोच योनियां भी हैं अर्थात्‌ 
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(१) पालतू पशु (२) जंगली पशथ्च (३) पक्ती (४) कौड़े मकोड़े और 
7 भछुलियां (५) वनस्पति और निर्जीब पदार्थ । मजुप्य इन आदठों 
श्रेष्ठ योनियों और पाचों नीच योनियाँ के चीच में है (खा० का० ५३) 
सत्वगुण श्रेष्ठ योनियों में होता है । रजोगुण मनुष्यों में ओर तमो- 
शुर नीच योनियो' में (ला० का० ५७)। मजुष्य अपने कस्मों के अछुसार 
नीच अथवा ऊंच योनी पा सकता हैं अथवा मनुष्य हो होकर किसी 
दूसरी जाति में जन्म ले सकता है| ,जचब आत्म लिंगशरीर से मुक्त 
हो जाती है तो बद सदा के लिए मुक्त हो जाती है । आत्मा प्रकृति 
से मिल कर जो शान पाप्त करती है उसीक्रे द्वारा उसकी मुक्ति होती 
है। "जिस तरद्द कोई नाचनेचालो अपने को रंगशाला में दिखलाने 
के उपराब्त नाचना बंद कर देती है उसी प्रकार भकृति भी 
जब बह अपने को शअत्मा पर प्रगठ कर देती है तो अपना काय्ये 
चंद कर देती है । ” (खा० का० ५६) 
आत्मा पूर्ण शान प्राप्त करने के उपराज्त भी कुछ फाल तक 
शरीर में रदती है ' जैसे कुम्दार की चार पहिले घुमाए जाने फे 
वेग से घूमता रहता है। " यही बुर का निर्वाण अर्थात्‌ शान्ति की 
बह अवस्था है जब कि पूर्ण ज्ञान प्राप्त दो जाता है, सच कासनाओं 
का अचरोध हो जाता है, कोई इच्छा नहीं रहती और शान्मय आत्मा 
मुक्ति के लिये तस्यार रहती है ।-अन्त में आत्मा भौतिक पदार्थों से 
जुदा हो जाती है । उस समय प्रकृति का कार्य्य समाप्त हो जाता 
है और घद् अपना काय्ये बन्द कर देती है। आत्मा भौतिक पदर्थो 
से जुदा हो जाती है और दोनो' सदा के लिये पक दूसरे से हुदा* 
होकर रहते हैं (ला० कां० ६८ ) । | 
यह खांख्ययोग का सारांश है। जर्मनी का सच से भवीन 
दुर्शनशात्र अर्थात्‌ शौपेनहर ( १८१६४) और चान हाय्मैन फे 
१८८६ के सिद्धान्त “कपिल के दश्शनशास्त्र के देहात्मचादे पे 
रुपान्तर हैं, जो कि अधिक उत्तम रूप-में दिए गए हैं परन्तु उसके 
मूल सिद्धान्त पक दी हैं। इस बाते में मह॒ुष्य की बुद्धि उसी ओर 
गई है जिस ओर कि बह- दो-हजार वर्ष पहिंले गई थी, परन्तु एक 
अधिक आवश्यक विषय से चह एक कदम आएंगे चढ़ गई है। कपिल 
: ही वह सिद्धान्त था कि मलुष्य में आत्मा का अस्तित्व पूरी तरह 
और चास्वव में वही उसकी यथार्थ प्रकृति है जोकि अमर और 
_ भीड़िक पदायों से ,मिन्न है। परन्तु हमारे नवोन दशैनशास्त्र के 
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अछुसार यहां और जर्मनी में भी मनुष्य में केवल धद उच्च प्रकार 
से उन्नति की हुई रचनासमझ्ी गई है। कपिल कदते हैं कि सब वाहंरी 
पदार्थ इसलिये वनाए गए हैं जिसमें कि आत्मा अपने को जान सफे, 
और स्वतंत्र हो सके | शौपेन हौवर कहजा है कि मनोविश्ञांन का पढ़ना 
व्यर्थ है क्योंकि आत्मा है ही नहीं. कपिल के दर्शनशास्त्र में लोगों 
के विश्वास के लिये वड़ा श्रभाव उसका अजन्‍श्षेयवाद था और योग- 
सिद्धान्त ने इस अभाव की पूर्ति।करने का यत्न किया है ; बह पात ल 
लि का वनाया हुआ कद्दा जाता है,जो कि डाकृर गोढ्ड स्ट्टूकर साहच 
के अनुसार इसी के पदहित्वे दूसरी शताब्दी में हुआ। पातश्नलि फे 
जीवन और इतिहास के चिंषय में हमें केवल इतनाही बिदित है कि 
उनकी मातां का नाम गोनिका था जैसा कि थे खयं कहते हैँ. 
और घथे कुछ समय तक ':फाश्मीर में रहे थे और कद्ाचित उस देश 
के राजाओं ने इसी कारण से व्याकरण ,पर उन के भहाभाष्य 
को रक्तित रक्‍्खा है ०। पातश्नलि अपने को-मोनरदीय अर्थात्‌! गोनर्द 

: क्ा.रहनेवाला लिखते है और यह देश भारतवर्ष के पूंची भाग में है। 

दम पदहिले देख चुके हैँ कि इसा के 'पदिले ,चौथी शताब्दी में 
कात्यायन ने पाणिनि के व्याकरण पर आक्रमण किया था। पात- 
झलि का बड़ा अन्ध उनका महा माष्य है जिसमें कि उन्होंने पंणिनि 
का पक्त लिया है और उसमें थे अपनी पूर्य विद्या का स्मारक छोड़ 
गए हैं| योगशास्त्र भी इन्ही का चनाया हुआ कहा जाता है और यद्द 
चित्रार बहुत सम्भव जान पड़ता है कि पाखिनि के इस पक्तपाती ने 
अपने देशवासियो में कपिल के प्रसिद्ध करने का भी यत्ञ किया हो 
शोर उनके उदासीन और अज्ञेयवादी दर्शनशारत्र में पक परमात्मा 
में विश्वाल करने का तथा कुछ तपस्या ओर ध्यान के छारा मुक्ति 
पाने का सिद्धान्त जोड़ा हो | 

योगसन्र का जो कि पाचशलि का चनाया डुआ कहा जाता है 
अंग्रेज़ी में अनुवाद डाकुर राजेन्द्रलाल मित्र ने किया है और उसकी 
भूमिका में उन्होंने इस पुरुतक का च्रिपय सखन्‍्त्तेप में वर्णन क्रिया है। 
दृशनशासत्र में सांज्य के सामने योग कुछ भी नहों है और इसलिये 
हम उसका वहुत थोड़े मे वर्णन करें गे। ओर हमारा यद संक्षिप्त चणुन 
योगसत्र के उसी विह्ान अनुवादक के सहारे पर होगा। 

योगसूत्र में १६४ सूत्र हैँ और चह चार अध्यायों में बँटा हैं 
पहिला अध्याय समाधिपाद कदलाता है और उसमें ध्यान के 





अट) सांख्य ओर योग [ ८३ 





'झिबइप के विषय में ५९ सू हैं। दूसरे अध्याय में ५५ सूत्र हैं तथा 
बह साधनपाद कहलाता है और उसमे ध्यान के लिये आवश्यक 
साधनाओं' का वर्णत हैं। तीसरा अध्याय विभूतिपाद है और उसमें 
ज्ञो सिद्धियां प्राप्त हो सकती हैं उनका वर्णन ५५ सूभो में है । 
चौथा अध्याय कैबल्यपाद है और उसमें ३३ सूत्रो' में अत्मा के 
सब सं(सारिक वंधनो' से मुक्ति पाने का चर्युन है, और यही ध्यान 
का भ्रन्तिम उद्देश्य है। 

पहिले अध्याय में योग की ब्युत्पत्ति 'युज' से कद्दी गई है जिसका 
अर्थ जोड़ना अथवा ध्यान करना है और यह ध्यान केवल चित्त 
की दूत्तियों को दमन करने हो से सम्सव है। निरत्तर अभ्यास 
और शान्ति के द्वारा चित्त को दृत्तियों का निरोध्र हो सकता है 
और शाव.अथवा अज्ञात योग, की प्रस्ति हो सकती है। यह दूखरे 
पकार का योग पहिले प्रकार के योग से वढ़ कर है और उसमें 
विचार अथवा प्रसन्नता, अहंकार अथया चेतन! भी नहीं रहते । 
ईश्वर की भक्ति से मन की यह इच्छित अवस्था बहुत शीघ्र 
प्राप्त होती, है । इेंश्वर का ध्याव यद है अर्थात्‌ ऐसी आत्मा जो क्लेश, 
कार्य्यों, भावनाओ' और कामनाओ से रहित हो, उसमें सर्वशता 
का गुण अनन्त रूप से है और "वह सब अद्दिम लोगो' का ज्ञान 
देनेचाल्ा है क्यो' कि समय उसको नहीं व्यापता।? ( योगखसून 
१, २५, और २६ )। “ओश्म” शब्द से चह सूचित क्रिया जाता है। 
योग की आप्ति के लिये रोग,सन्देह, सांस(रिक कार्यों सें सिप्त 
रहना, ये सब वाधाएं हैं। परन्तु मत्त की एकाग्नता से, उपकार से; 
डुग्ख और खुख से विरक्त रहने से और अ्वास फे नियमाजुसार . 
, हराने से, ये बाधाएं दूर की जा सक़ती हैं। इसके उपरास्त सिन्न 
, मिश्र प्रकार के योगो कर बणुत ऋर के यह अध्याय समाप्त होता है। 
दूसरे अध्याय से योग के आवश्यक अभ्यासो' का वर्णन है। 
तपस्या, मंत्र का जपना और ईब२ भक्ति ये सब्र से प्रथम साधनाएं 
है। इन से सब प्रकार के डुःख यथा अक्ञान, अहंकार, कामना और 
कैश अथवा जीवन को लालसा, दूर होते है। इन्हीं के कारण करो 


किए जाते हैं और कर्मों का फल दूसरे जन्म मे अचश्य मिलता है। 
हंस आगे के अध्याय में देखेंगे कि यही बुद्ध का कस्से के चिएय मे 
सिद्धांत है जिसके विषय *में इतना लिखी गया है । योग का 
उद्देश्य इस कम्मों से निवृत्ति पाने का है जिसमें कि पुनरजेस्म नद्दो। 
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5 सम न पक 
सांख्य के अजु॒सार आत्मा और चुद्धि के ये चेन धुप्ट | शान इन 
दोनो' के सम्बन्ध को जुदा करता है और उल ज्ञान को प्राप्त करने 
से आत्मो स्वतंत्र हो जाती और उसका पुनः जन्म और उसका 
दुख नहीं दोता। शान के पूर्ण होने के पहिले उसकी सात अवस्थाएं 
कही गई हैं छोर इस पूर्ण शान को प्राप्त करने के लिये आठ रीतियां 
खिखी गई हैं ( जिससे कि वौद्धों के आठो पथ फा स्मरण होता 
है) पहिली शीति-बुद्ा कस्मे न करना; अहिला,सत्य बोलना, चोरी 
व्यभिचार और लालच न करना है| दूसरी थीत्ति कुछ कर्श्मो को 
करना, पवित्रता, संतोष, तपस्या, अध्ययन और ईश्वर की भक्ति 
है | ये दोनों रीतियां ग्हस्थां चा सन्यासियों दोनीं' ही फे लिये है । 
इनके उपरान्त योगियो के विशेष घस्म लिखे गए हैं ।तीखरी रीति 
ध्यान के लिये आसन का वांधना है । चौथी रीति श्वास का निय- 
मानुखार टहराना है, पॉचवीं रीति इन्द्रियों को उनके स्वाभाविक 
कम्मों से रोकना है और छुठी, सातवीं और आठवीं रीतियां 
धारणा, ध्यान और समाध्रि हैं जोकि योग के मुख्य अऊहु है। जब 
इन तीनो रीतियो' का योग होता है तो डस से संयम द्वोता है 
ओर सिद्धियो' की प्राप्ति द्ोती है । 

तीलरे अध्याय में खिड्ऑियो का घर्णन है और ये निस्सन्देह 
चड़ी अद्भुत हैं। उनके द्वारा भूत और भविष्य की चातें जानी जा 
सकती हैं, सनुष्य अपने को लोगो' से अददश्य चना सकता है, दूर 
देशों अथवा नक्तजों में जो चाते हो रही हो उन्हें जान सकता है, 
आत्मा से चात कर सकता है, बायु में ग्रथथा जल पर चल सकता 
है और कई दैविक शक्तियां प्राप्त कर सकता है । कपिल के उत्तम 
वेदान्त में इस प्रकार जोड़ तोड़ करके उसकी दुर्गति की गईं । 

परन्तु इन सिद्धिये को प्राप्त करनाही योगिये/ं का अन्तिम उद्दे- 
शय नहीं है। योगी का अन्तिम उद्देश्य आत्मा को मुक्त करने का हैं और 
इसका वर्णन चौथे श्रर्थात्‌ अन्तिम श्रध्याय में किया गया है। अब हम 
इस सिद्धान्त के बिपय में पुनःवर्णन करते है कि खब कस्मी और सब 
विचारों का फल दूसरे जन्मो' में मिलता है | इसके उपरान्त चेतना 
ओर इन्द्रियश्लान, चुद्धि और आत्मा के भेद लिखे गए हैँ और वे 
भेद भायः चैसे ही हूं जैसे कि सांख्य में किए गए हैँ । इन सेदों' का 
घर्णन कर के पातसलि कहते हैं कि पूर्ण शान फे द्वारा पूर्व के सब 
कार्य्य मिद जाते हैं । (७, २८--४३०) शौर श्रन्त में चद समय आ 
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जाता है जब कि तीनो गुण मृत दो जाते हैं और आत्मा फेवल 
अपने तत्त में निवास करती हैँ। आत्मा को इस प्रकार मुक्त करना 
ही योग का उद्देश्य है ( ७, ३३ ) यह झुक्ति अनन्त और नित्य है और 
जो आत्मा उसे प्राप्त कर लेती है चह सद्‌ः के लिये स्वतंत्र होजातीहै। 

इस भकार यद स्पष्ट है कि दर्शनशासत्र की दृष्टि से योग किसी 
काम का नहों है। उसके सब मूल छिद्धान्त अर्थात्‌ आत्मा, बुद्धि, 
चेतना, पु]नर्जन्स, आत्मा दी नित्यता और ज्ञान द्वारा उसकी मुक्ति, 
ये खब सांख्य के ही सिद्धान्त हैं | वास्तव में पात>जलि ने कपिल 
के दर्शनशासत्र में एक परमात्मा के होने के सिद्धान्त को जोड़ने 
का यत्न किया, परन्तु दुर्भाग्यचश उसने उसमें उस समय के बहुत 
से मिथ्यां धर्स्मे और मिथ्या कम्मों को सी मिला दिया है । अथवा यों 
समझना चाहिए कि इस बड़े वैयाकरणने एक शुद्ध ईश्वरवाद के 
बेदान्त को बनाया जिसमें कि आगे चल कर बहुत से |मेथ्या घर्स् 
और कस्मे मिल गये, जिनका “फल हम लोग आह कल के योग 
सूचो में देख रहे हैं । उसके उपरान्त के समय में योगशास्त्र 
बिलकुल उठ गया और उसमें कठोर और अद्"ुच्चित तान्न्रिक क्रियाएं * 
मिल गई, जोकि आज कल के योगी कहलानेवालो' का छल 
औरे मिथ्या घर्स्म है । 

अध्याय ९ 
आर आह ० हक. 
ज्याय आर वेशाषिक | 

गौतम को जिन्हें कि भारतवंध का अरस्तू कहना चाहिए । 

न्यायशास्त्र हिन्दुओ का तकेशाख्र है। डनका समय पिदित नहीं 
पर ऐसा कहा जाता है कि उन्होने अहिल्या से चियाद किया 

था । इसमे सन्देह नहा कि वे दार्शनिक काल मे हुए परन्तु ये 
खसम्भवतः कपिल के एक शताव्दी उपरान 


परान्त हुव- न्‍्यायसूत्र जोकि 
उनका बनाया हुआ कहा जाता दै पांच अध्यायो' मे! बँटा है जिन- 


में से प्रत्येक अध्याय मे' दो “ दिन ? अर्थात्‌ दैनिक पाठ हैं ये पाठ 

कुछ भागों में बँदे हैं और धत्येक भांग में कई सूत्र हैं। स्याय अब 

तक भारतवर्ष से बड़े पेम से पढ़ा जाता है और हम ने काश्मीर, 

- शजपुताना और डक्तरी भारतवर्ष से विद्यार्थियों को बहूतल के 

जवद्वीप में न्‍्याय की प्रसिद्ध पाठशालाओ में आते देखा है | 

, वे वहां अपने शुरू के घर में रदते हैं. और कई द्षों उक उसी. 
ड़ $ 
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प्रकार अध्ययन करते हैं. जैसे कि गौतम के समय के भमागध, 
अंग, कोशल और विदेह लोगों" के चिद्यार्थी अध्ययन कऋरते-थेव 
अब भारतवर्ष में' और सच बाते' वदल 5ई हैं परन्तु प्राचीन 
विद्या अब तक भी उसी प्राचीन रीति के अचुसार “-टोलों' “! 
में! एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को जवानी 'खिखाई जाती है | परन्त 
समय का पध्ाव इन टोलो: पर भी पड़ा है । अधिकाँश 
विद्यार्थी लोग अ्रव इन दोलों में न पढ़ कर स्कूलों और विश्वचिद्या 
लथो' म॑ पढ़ते है । इन टोलो के संस्थापकों को अब फटठिनता 
से जीबिका निर्बाद्द करने के लिये कुछ मिलता है ओर ' उन्हे अच्छे 
लोगो की उद्धारता का आश्रय लेने के लिये एक्र स्थान से-दुसरे 
स्थान को भ्रमण करना पड़ता है और प्रति वर्ष विद्यार्थियों" की संख्या 
“ खटती ही जाती हैं| परन्तु फिर भीप्राचीन रीतियो से अद्भुत पीति 
रखनेचाले हिन्द परिडत और हिन्दु'विद्यार्थी 'लोग >अब तक भी उसी 
प्राचीन परशाली के अनुसार पढ़ने के लिये आते हैँ जिसका संत्तिप्त 
चर्णन हम धरमम्मंसत्रों के अनुसार ऊपर दे छुके हैं ॥ और यह आंशा 
की जाती है कि यह प्राचीन प्रथा 'आज 'कल बहुत से परिवतंन होने 
पर की व्यभी भमविष्यत मे ज्यो'की त्योः रहेगी । 
न्यायशारत्र उन विषयों से भारम्भ होता है जिनके 'वबारे “में 
चाद्विवाद किया जाय । इसमें “दो बातें है ( १ ) प्रभाण और 
(६२) घमेय | ये दोनां सुख्य विषय हैँ और इनके अन्तर्गत चौदह 
विपय ओर हैँ अर्थात्‌ (३ ) शंक्रा (४ ) हेतु (५) उदाहरण (६) 
निरूपण (७ ) तके अथवा अवयचघटित चाकय ( '८) खण्डन 
(& ) निर्णय ( १० ) चांद ( ११५) जरहपना ( '१०) आर्पेस्ति 
(४३ ) मिथ्या हेठु ( १8७ ) छल ( १४ ) जाति और १८) 'वचिचाद 
हम ऊपर कह चुक्ते हैं कि मभाण इसमें चार श्रकॉर के माने जाते 
हैं अर्थान्‌ अछमत्र, अन्ञमान, 'साइश्य और “साक्षी । “ फारश 
बह है जो फि किसी कार्य्य के पंहिले ऋचश्थ होता हैं और वह 
काय्ये उस कारण के बिना नहीं हो सकता” और ०“कार्य्य वह है 
जो अचदय ही कारण से होता है और उस कारण के विना नहीं हो 
खकता ।० कारण और काय्ये का सम्बन्ध दो अकार को दो सकती 
है. अर्थात्‌ संयोग ओर समवाय | इसलिये 'कोर्य्य तीन प्रकॉर“के 
हो झकते हैं [ १] तात्कालिक और स्पष्ट, यथा खत 'कपड़े का हैं 
[६] माध्यमिक और अंव्यक्त, ्यथा/विभावट कंपेड़े को है और 
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[२] कार्रिक यथा करघा कपड़े का है । घन 2 
जिन बस्तुओं फो प्रमाणित करना है अर्थात्त्‌ जो शान प्राप्त करने 
योस्‍्य हैं थे ये है [(] आत्मा (२] देह [श]) इन्द्रियन्नान [७४] इन्द्रिय 
का उद्देश्य ५] चुद्धि [६] मनस्‌ [७] उत्पन्ति [5] अपराध 
[|] पुनर्जेन्म [ १० ] श्रतिफल [११ | ड/ःख और [ १२ |' सुक्ति । 
« आत्मा भत्येक मनुष्य में! सिन्‍न' भिन्‍न है, वह देद और इन्द्रिये| से 
जुदी है और शान का स्थान है| प्रत्येक आत्मा नित्य और अनन्‍दः 
है। और अवने जीवों के कर्मों. के श्रनुसार दूसरा जन्म लेती है। 
यहां तक तो हम देखते हैं कि यद् सिद्धान्त कपिल के दर्शेनशास्थ्र 
के अजुकूल है। परन्तु न्‍्याय' शास्त्र में इतनी बात विशेष है कि उसकें 
अनुसाणए परमात्मा एक है, वह तित्यज्ञान रखनेवाला और सब 
वस्तुओं. का चनानेचाला है। यह देह भौतिक .है पांचों वाहोन्द्रियाँ 
भी सौतिकःहैं और मनस्‌ शान की इन्द्रियः है।. पाठक लोसः यहां 
देखेंगे कि स्थायशासत्र, और -सच पूछ्तिए तो हिन्दुओं के सभी 
दर्शनशास्त्र, सांख्यदर्शन के कितने अनुग्रहीत. है' और, इसलिये उसे 
हिन्दू दर्शनशात््रो' की जड़ कद्दना उचित होगा | 
बुद्धि के दो कार्य्ये हैं अर्थात स्मसणः रखना और विचारना। 
विचार यदि स्पष्ट प्रमाणों' के द्वारा हो तो सत्य होता है, और यदि 
प्माणों के द्वारा न' हो तो मिथ्या होता है। इसी प्रकार स्मरण भी 
सत्य वा मिथ्या हो सकता है। इन्द्रिय शानो के कारण गंध, स्वाद, 
रंग, स्पर्श; और नाद हैं। उत्पत्ति वा काय्य, श्राप पुणय का और 
यश अपयश का कारण है, और कार्य्ये करने का उद्देश्य केचलः खुख- 
पाप्त करने वा दुःख सेःचचने कीः कामना है जैसा कि यूरप के दर्शन- 
शास्त्रज्ञ भी: कहते हैं। .. हर * 
- - आत्मा'के दूसरे शरीरो में जाने को पुनर्जन्ध कहते हैं । दुष्ण 
की उत्पत्ति पाप से-होती है | पापः २१ प्रकार के कह्दे गए हैं; जिनसे 
कि डु'ख होता है| आत्मा की झुक्ति शान, से होती.है कार्य्य, से नहीं। 
न्याय की विश्लेषता यद्द है कि इसमें अनुमान की उन्नति एकः 
सच्चे अवयवश्चवटित बाकय को निर्माण कर के की गई है.और जैसा: 
कि डेवीज़-साहेब कहते हैं कि “तैंकना फी शुद्धि यैतियां पर 
इतनी चतुराह से विवाद, किया गयो' है मानो कि. फिसी पश्चात्य 
नैयायिक ने उसे किया हो | हम नीचे एक. अवयचधटिक्त वावय 
का उदाहरण देते हैं -- - कु 
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है 


( १) पर्वत पर अग्नि है। ( २) क्यो कि उसमें से घुआं निक 
लता है। ( ३ ) जहां कही' घूआँ निकलता है पहां अग्नि होती द्दे। 
(४) पर्वत में से घुंआ >.कल रहा है। (५) इसलिये उसमें अधि है। 

अ्रतः हिन्दुओं के -अवयवघटित वाक्यों में पाँच भाग होते हैं 
जोकि (१) भ्रतिन्षा (३२) देतु वा उपदेश (३) उदाहरण वा 


. निदर्शन (४) उपनयन और ५ ) निगमन कहलाते हैं। यदि पहिले 


दोनों भाग अथवा अन्तिम दोनों भाग छोड़ दिए जांय तो अरस्तू 
का पूरा अवयवधघरित वाक्य हो जायगा। अब यद धश्न उठता है 
कि इन दोनों जातियो' में श्रवयवघणटित चाक्यों को यह समानता 
केवल अकस्मात्‌ हुई है अथवा एक जाति ने दूसरी से कुछ बात 
अहण की है ? समय को मिलाने से हम दूसरे शास्रो' की भांति 
इस शास्त्र के विषय में भी कह सकते हैं कि हिन्दुओं ने न्यायशारू 
को निकाला झौर यूनानियो' ने उसे पूर्णंता को पहुंचाया । 

हिन्दुओ' के न्‍्यायशस्त्र में जो पारिभाषिक शब्द हैँ उनमें 
च्यांप्ति और उपाधि ये दो शब्द बड़े आवश्यक हैं। व्याध्ति का अर्थ 
नित्यसंयोग से है अर्थात्‌ वही बात जो कि अरस्तू के उदाहरण 
से है। “जहां कहीं घुंआ निऋलता है चद्दां अग्नि होती द्ैश--यद 
नित्य संयोग व्याप्ति हुई। जैसा कि शइर मिश्र कदते हैं-“उसमें 
केघल समगुण का सस्बन्ध ही नहीं है ओर न उसमें पूर्णता का 
सम्बन्ध है | क्यों फि यदि तुम कहो क्लि नित्य संयोग के सम्बन्ध 
को भय्वेरत्ती संशा के समस्त साध्य से सम्बन्ध को कद्दते 
हैं तो यद सस्वन्ध धुएं की अवस्था में नही है ( क्योंकि धुओआँ 
सदा उस स्थान पर नही रहता जहां कि अ्रग्त्ति हो ) अब हम यदद 
कहेंगे कि नित्यसंयोग एक ऐसा सम्बन्ध हे जिसमें किसी चैशेषिक 
संशा वा सीमा की आवश्यकता नदी होती | अथवा यो' समम्िए 
कि संयोग व्याध्ति वाच्य का नित्य समवाय है 

इसके अतिरिक्त शेवैषिक संशा वा सीमा को उपाधि कहते 
हैं । अग्नि सदा धुएं के नीचे रदती है परन्तु घुआं सदा अग्नि के 
साथ नही होता | अतणव चुआं अग्नि से होता है।इस भप्रमेय में 
किसी चैशेविक नियम अर्थात उपाधि की आव्रश्यकता है यथा 
इस्फे लिये जलानेचाली लकड़ी गौ ली होनी चाहिए । 

न्यायशास्त्र चिद्धान हिन्दुओं फे अध्ययन का बड़ा प्रिय यिषय है 
और इस विषय में दिन्दुओं के बद्भुत -से क्‍ग्न्थों' में जो तर्कना की 
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शीत्रता और सूदमता अथवा उनके चादचियाद में जो कठोर 
और चैज्ञानिक सत्यता देखो जाती है पद न तो भाचीन यूनायरियों' 
में; न मध्य काल के अरवचासियों और न मध्यकाल के यूरप 
विद्वानों में है । 
कणाद का तात्विकसिद्धान्तवाद गौतम के न्यायशारेनत्र की पूर्ति 
है, जिस भांति योग, सांख्य की पूर्ति है और इस कारण उनके वर्णन 
' में हमारा अधिक समय न लगेगा । कणाद का सुख्य सिद्धान्त यह है 
कि सब भौतिक पदार्थ परमाण के सम्रद्द से बने हैं। परमार अनन्त 
हैं और उनके समूहो का नाश उनके जुदा जुदा हो जाने से होता है । 
जो कण सूथ्यं की किरणों में दिखाई पड़ते हैं थे छोटे से 
छोटे हैं जो कि देखे जा सकते हैं। परन्तु वे पदार्थ और प्रतिफल 
होने फे कारण अपने से अधिक छोटे छोटे कणों से बने हुएए हैं। मूल 
कर वह है जो किसी से बना न हो और साथद्दी सामाग्य हो । 
पहिले पहिल दो परमाणु का संयोग होता है इंसके उपरास्त 
लीन दूंने पेरमासुओ' का संयोग दोता है और इसी ग्रकार से समझ 
सखीज्ञिप 4 जो कण सूर्य की किरण में देखा जाता हैचद छु 
परमाशुओ ' से बना होता है। इस प्रकार दो भौतिक परमाणु जोकि 
एक अर्दष्ट नियम के अनुखार कार्य्य करते हैं (और ईश्वर की इच्छा 
के अनुसार नही फ्योंकि कणाद ईश्वर की इच्छा को नहीं 
सानता) मिल कर पक दूना परमाणु हो जाते हैं | तीन दूने परमाणु 
मिल कर अ्रेशुक होते हैं; चार चेखुक मिल कर एक चतुरणुक 
होता है और इसी प्रकार बड़े और उस से बड़े और सच से 
बड़े पृथ्वी के डुकड़े हो जाते हैं। इसो प्रकार इतनी बड़ी पृथ्ची बनीहै; 
जलीय परमाणुओं से इतना जल बना है, प्रकाशमय परमाणुओ से 
इतना प्रकाश और चायुत्रीय परमाणुओ से इतनो बायु बनी हे । 
करणाद पदार्थों के खात चर्ग मानता हे अर्थात्‌ (३)द्रण्य (२) गुण 
(३) क्रिया (४) समाज (५) विशेषता (६) संयोग (७) अनस्तित्व । 
इनमें से प्रथम .चर्ग में कणाद के अनुसार नौ वस्तुएँ हैं 
अर्थात (१) पृथ्चो (२) जल (२) प्रकाश (४) घायु | इन संब के 
परमाणु अनन्त है परन्तु उनका समृद अनस्थायी और नाशवान है। 
इसके उपरान्त [ ५ ] आकाश है जिसके द्वारा नाद चलता है और 
बह परभाजुओं से नहीं बना है चरन्‌ अनन्त,एक और नित्य है। इसी 
प्रकार [६] समय और [७] आवकाश भी भौतिक नहीं हैं और इंस 
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कारण वे परमाणुओं से नहीं बने हैं:चरन्‌ अनन्त एक और नित्य हैं। 
और अन्त में इस बग़े में [८] आत्मा और [&] प्रनस हैं। प्रकाश 
एऔर ऊप्णता एक ही वस्तु के दो सिन्न रूप सभमे गए हैं।आकाश 
के द्वारा नाद सुनाई देता है और सनस्‌ परमाणु की भांति चहुतत 
'दी छोटा स्मका गया है | दूसरे च्रगे अर्थात्‌ गुण के सन्नह भेद 
हैं जो कि उपरोक्त & पदा्थों के श॒ण हैं । ये गुणा, रंग, स्वाद, गन्ध, 
स्पशे, संख्या, विस्तार, व्यक्तित्व, संयोग, चिग्योग, पूर्चता, अप्ररत्थ, 
बुद्धि, खुख, दुःख, इच्छा, द्वेश और कामना ।;हैं। तीसरे चर्ग- अर्थात” 
क्रिया के पांच विभाग हैं अर्थात्‌ ऊपर ज़ाना, नीचे आना,सिकुड़ना, 
फ़ैलना और साधारण रीति से चलना | 
स्ौथा धर्ग़ अर्थात्‌ समाज दम लोगों के शुण जाति* क़े विश्वार 
का आदि कारण है। चह ऐसे गुण क़ो चिद्िति करता है जो कि चहुत 
पदार्थों में पाए जाते है और कणाद के अनुसार स्वजातीय चस्तुओं के 
इन बगों और अपवर्गों का कास्तव विषयाश्रित अस्तित्व है परन्तु 
बुद्ध के अजुसखार ऐसा नहीं है | बुद्ध कहते हैं कि केवल:व्यक्तियाँ का 
अस्तित्व: होता है और उनका प्रत्याद्यार:ठीक विचार नही है। 
पांचतराँ वर्ग अर्थात्‌ व्यक्तित्व सामान्य /वस्तुश्रों को ससमाज़ खे हे 
रहित बिदित करता है। चेये हैं आत्मा, मत, समग्र, स्थान, आकाश 
और प्रमाण | छुठां वर्ग श्र्थात्‌ समवाय “ऐसी वस्तुओं का अस्तित्व 
:है,जो कि जब तक रहती हैं तंत्र तक सम्बन्ध सद्दा लगा रहता है, 
चथा सूत और कपड़े फा.सम्त्रन्य । 


सातवां वर्ग श्रर्थांत्‌ अनस्तित्व या तो सर्वेगत अधवा इतरेतर 
होता है । 

उपरोक्त संक्षिप्त छत्तान्त से देखा जायगा कि कराद के वैशे- 
पिक्र सिद्धान्त का सम्बन्ध जहां तक कि वह उन्ही का चनाया डु्आ 
है दर्शनशासत्र से नही घरन्‌ विज्ञान से है | यद भारतवर्ष में स्व से 
पहिला प्रयत्न था ज्ञो कि दृव्य और वल, संयोग और चियोग के 
-विपय की जांच करने के लिये किया गया है। 

हिन्दुओं के खब दृर्शनशार्री में [ वेदान्त को छोड़ कर ] हूब्य 
नित्य और आत्मा से सिन्‍न समका गया है। केचल चेदान्ती लोग 
द्रच्य को उस परस्मात्मा का अंश सप्तकतेहैं जिस से कि .सब वस्तुएं 
बनी हैं और जो स्पयं.सब कुछ है। इस चेदान्त के चिपय से हम 
अगले अध्याय से लिखें मे । | 
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६५४ ४७ ० किक 
पूत्र॥[मांसा आर चढदन्त | 
अब हम हिन्दुओं के दोनो झन्त्रिम वेद्ान्तों का अर्थात्‌ जैमिदि 
की पूर्वेमीमांसा और बाद्रायण व्यास की उत्तरमीमांसा का 
चर्युन करेंगे । भारतवर्ष के इतिहास जाननेवाले के लिये वे अत्यन्त 
आवश्यक और अमृल्य है व्योकि मीमांसाओं से हिन्दुओं के मन की 
उस समय फी कट्टर अब ध्था विदित होती है जब कि दर्शनशास्क्नत्ष 
तथा साधारण लोग दोनो' ही अज्ञेयवाद तथा पूर्व शांस्रो' के विरुद्ध 
धर्म्म की ओर ऊ्रक्त रहे थे । सांख्यदर्शन ने हजारों विचास्वान 
मनुप्यो को उपनिषदो' के एक्र सर्वात्मा होने के सिद्धान्त के विरुद्ध 
बना दिया था और चौद्धधर्म का प्रचार नीच जातियो' में चहुत्त. 
(हो गया था क्योंकि थे लोग जाति फ़रे ऊंच नीच होते और चेद के 
बड़े बड़े विधानो' से छुटकारा पाया चाहते थे । उस समय के इत्त 
विचारो' के विरुद्ध मीमांसावाले हुए । पूर्वमीमांसा ने उन ब्रैदिक 
विज्रानो' और साधनो पर बड़ा जोर दिया जिन्हें!कि उस समय के 
दर्शनशासत्रक्ष निरर्थक और अपवितच्र समझने लगे थे और उत्तर 
मीमांसा ने एक सर्चात्मा होने का खिद्धान्त प्रगढ क्रिया जो कि 
उपलिषदों में पहिले से वर्तमान था और जो आज ऋल के ,हिस्दू 
धर्म का मुख्य सिद्धान्त है। ह ॒ 
यह मतसेद्‌ कई शताब्दियों तक चलता रहा पर अन्त ऊँ 
भारतचर्ष में प्राचीन मत की ही जय हुईं | क्मारिल भद्टने जो.दैस़ा 
के पीछे सातवीं शताब्दी में हुए हैं पूर्वमीमांसा फ़े सुनो प्रर० अपना 
अखिद्ध वार्तिक लिखा .है। थे हिन्दू घम्म॑ के पक बड़े स्क्षक ओर 
औद्ध धर्म के बड़े कट्टर विरोधी हुए है । उन्होंने केच्रल चेद्रो' फे 
अआएचबीन विधानो' को.ही स्थापत्त नहीं किया, केवल बौड्धो .के नवीत्त 
मत का ही खग़्डन नहीं किया चरन उन्होंने बौद्धों के मत की उन्न 
बातो रको भी- नही माना,है,जिनसे कि ले वेदों से स़दसत हैं। 
उत्तरसीमांसा, के क्री एक बड़े रज़क-हुएए और .थे कुमारित्त 
से भी चढ़ कर अखिद्ध शक्गण॒चाऱे हैं-जो कि उत्तके:दों शताब्दी पौछे 
छुप | शब्ब॒राचायें का बनाया हुआ महाभ्राष्य :शारीरक ज्ीमांसा 
'भाष्य के नाम्र :ले प्खिद्ध'है। छनका जन्म-सन्‌ ८ रखी :में हुआ 
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और इस कारण उन्होंने नवी शताब्दी के आरणस्म में अपनी पुस्तक 
लिखी और व्याख्यान दिए हो मे । 

इस प्रकार कुमारिल और शझ्बलराचाय्य दोनों" पौराणखिक काल 
से सम्बन्ध रखते हैँ पर उन्हांने उस भ्राचीन दर्शाशासत्र को 
अन्तिम वार स्थपित किया जोकि ब्राह्मणों और उपनिषदो' के 
आधार पर बना है। सारतवर्ष के दर्शवशाखत्र के इतिद्ास से हिन्दुओं 
के मन का इतिहास दिदिव होता है और दार्शननेक काल में जिन 
दर्शनशा्त्रों की उन्नति हुईं उनका वर्शुन तब तक समझ में न 
आचेगा जब तक कि उत्तर काल में इन शास्त्रों का जाति के इति. 
हास पर जो भ्रसाव पड़ा उसका वर्णन ( चाहे संक्षेप ही में ) न 


किय 
परभीमांखा के सूत्र जैमिनि के चनाए हुए कहे जाते हैं और 


वें धारद्दर पाठो' अथोत्‌ सार अध्यायों' में विभाजित हैं। इन रूचो 
पर सचरस्वामी भट्ट की एक प्राचीन वार्सिक है।कुमारिल भट्ट 
उनके पीछे हुए और उनके भाधष्य से, जैला कि हम ऊपर कह चुके 
हैं, इस मत के माननेचालो' के इतिहास में एक नई वात हुई और 
यह चास्िक वबहत से आगामी भाष्यकारो में सम्मान की दृष्टि से 
देखा गयः है। 

ऊपर कहा गया है कि जैमिनि के सत वारद पाठों में विभा- 
जित हैं । पहिले पाठ में व्यक्त धर्म्म के धमाण का वर्णन है । 
दुसरे तोखरे और चौथे पाझे में धम्म के भेर,उफ्चम ओर घम्मों के 
पालन करने के उद्दश्यों का वर्णन है। धम्मों के करने के क्रम का 
पांचवें पाठ में और उनके लिये आंचश्यक गुणों का छटे पाठ में 

“वर्णन है । यह इस सूजका आधा भाग समाप्त हआ । 

सातवें और आहउवे पाठ में अच्यक्त आशज्ञाओं का वर्णन है, नव 
पाठ में अद्भुमानसाध्य परिवत्तेनों पर घाद विचाद किया गया है और 
दूसवें अध्याय में अ्पासन ग्यारहवें में शुण और वचारहवें अध्याय 
'में समपदस्थ फल का विचार कर के झन्थ सम्राप्त किया गया है। 

ये पूर्व भीमांसासओं के झुख्य विपय हैं परन्तु इनके सियाय 
बहुत से अन्य विषय सी हैं जो बड़े मनोरध्जक दें । 

चहिले अध्याय में यह लिखा गया है कि घेद्‌ नित्य और पवित्र 
है। उनकी उत्पत्ति मलुप्यों से नहीं हुई क्योंकि इसके जनानेवाले 
किसी मज॒ष्य अन्थकार का किसी को स्मरण नदीं है। इस खित्य 
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और देवी चेद्‌ के दो भाग हैं अर्थाद्‌ मंत्र और आहायण | मंत्र के तीन 
सेंद किए गए हैं अर्थात्‌ (१) ज्ञो छन्द में हैं वे ऋंक कदलतते हैं ! (२) 
जो गाए जाते हैं थे सामन और (३) शेष यज्ञस्‌ कददलाते हैं | घडुधा 
मंत्र मे कोई न कोई प्राथना था जप होता है, ब्राह्मण में धा्म्मिक 
आचारों के विष्य में कोई आका दोती है और इन ब्राह्मणों! में उप- 
निषद भी सम्मिलित हैं । 
घेद्शुति कहलाते हैं और इसके उपराब्त स्थूति हैं. हो कि 
ऋषियों को चनाई हुई हैं ओर उनमें वेद का प्रमाण दिया गया है। 
स्प्॒ति में धर्मशाख््र:[ अर्थात्‌ दार्शनिक समय के धर्स्मंसूत्र | भी 
घब्मिलित हैं जिनमें सामाजिक और धर्म्म सम्बन्धी नियम हैं । 
धर्स्मंसूच के अतिरिक्त कल्पसूतो का भी उल्लेख है और उन्हें 
भी ऐसे श्न्थकारों ने बनाया है जो बेद्‌ के छझाता थे। कल्पसज चेदी 
के अंश नहीं हैं और उन में जो प्रमाण पेदों से लिए गए हैं उन्हे 
छोड़ कर और कोई प्रमाण नहीं माने जाते । पाठक लोग इस बड़े भे द्‌ 
'को देखेंगे जो कि प्राचीन हिन्दुओं ने आह्यणशश्रन्थों और सूजगन्‍्थों 
में किया है| बाह्मशभ्न्थ नित्य और पवितन्न समझे जाते थे और सूचन- 
अन्य जो कि मदुयों के वनाए हुए कद्दे जाते हैं वे कोई स्वतन्त्र प्रमाण 
नहीं माने जाते थे । इस वात से द्ाह्मण॒ग्रन्थी की पूव्चता भत्री भांति 
सममी जा सकती हैे। 
बेदों में योग पर वहुत जोर दिया गया है और इस कारण 
भीमांसा में सी उन पर बहुत वद्विवाद किया गयः है। उनमें तीन 
रीत्तियां का उल्लेख है अर्थात्‌ पवित्र अग्नि को स्थापित करना,हवन 
करना और सोम तथ्यार करना । उनमें यहाँ फे विषय में अनेक 
प्रकार के अद्भुत प्रश्ष उठाए गए हैं, उन पर चादविवाद किया गया 
है औौर उनका उत्तर दिया गया है। यहां पर केवल पक अदुभुत- 
उदाहरण बहुत होया | 
कुछ यहा में ऐसा चिधान है कि यज्मान अपनी सब सस्पक्ति 
यश्ष करनेवाले गाह्मण को दे दे । यहां यह प्रश्न उटाया गया है कि 
का राजा को भी अपनी सब भूमि, चराग।ह, सड़क, भ्ील और 
तालाब ब्राह्मणों को दे देनी चाहिए | इसका यह उत्तर दिया गया 
है कि भूमि राजा की सम्पत्ति नहीं: होती और इसलिये बह उसे 
नहीं दे सकता | राजा केचल देश पर सज्य कर सकता है परन्तु देश 
उसकी रुस्पत्ति नहों है क्योंकि यदि पेसा होतः तो उसके धजा के 


बच + 
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घर, भूमि“आदि, उसी की/सम्पत्ति हो जातेः ।किसों राज्य की भूमि 
को-राजा नहीं दे सकता परन्तु यदि राजा ने कोई घर वा खेत मोल 
लिया:हो तो चह उन्हे दे, सकता है। 5 

इसी प्रकार असि में अपना वलिदान करने का प्रद्च, दुसरो: को 
हानि पहुंचाने फे लिये यज्ञ करने का पश्च और ऐसे ही ऐसे अनेक, प्रश्य 
पर बड़ी दुद्धिमानी के लाथ विचार किया गया है। कॉेलयुक साहब 
ठीक कहते हैं कि सीमांखा का न्याय कानून का शास्त्र है। 

अत्येक धात पर साधारण सिद्धान्तो' के अजुसार विचार और 
निश्चय किया. गया है और जिन बातो का निश्चय किया' गयो. है 
उन्हीं से सिद्धान्त एकञत्ित किए जा सकते हैं । उन्हीं को कमा- 
छुसारः संग्रह करने से कानून: का; दर्शनशासत्र हो: जत्यगा और 
वास्तव में इसी विषय का मीमांसा में डच्येग-किया गया- है ? 

- अब यज्ञ के सम्बन्ध में जो कि पूर्व मीमांसा का झ्ुख्य- विषय- 
है यह लिखा गया है कि बड़े यज्ञो' में कार्य्येक्र्ता लोगो की पूरी 
खंख्यर १७ होती है अर्थात्‌ एक यज्ञ करनेचाला और १६ ब्राह्मण-। 
परन्तु छोटे अवसरयो पर केवल चार ही ब्राह्मण होते हैं ।* 

बलिदान की संख्या यक्ष के. अजुसार होती है ! अश्वमेघ यश 
में खब प्रकार के वलि अर्थात्‌ पालतू और जंगली जानवर थलचर 
शभौर जलचर, चलनेवाले उड़नेवाले तेरनेवालें और स्ंगनेवाले: जन- 
घरो' को मिला कर ६०६ से कम न होने चाहिए । 

भीमांसा का सुझज्य उद्देश्य मलुप्यो' को अपना कतंत्य सिखलाने 
का है  जैमिनि अपनी भीमांसा ,को कतेव्य की व्याख्या दे कर 
धारम्में करते हैं और उन्होने केवल इसी चिपय-काचर्णन किया है। 
वे, कहते हैं ** अ्च कतंव्यो' का अध्ययन आरस्म करना चाहिए। 
कर्तव्य एक ऐसा कार्य्य है जिस पर आज्ञा द्वारा जोर दिया जाता 
है। इसक्रा कारण खोजना चाहिए । » परन्तु कर्तव्यों के विषय-में 
उनका विचार बहुत ही संकीर्ण है, वे केवल _चैदिक विधानों झौर 
साधनो' को उचित रीति से करने ही. को कर्तव्य कद्दते हैं । अतएव' 
पूर्वेमी मांसाशारुत्र केवल चैदिक विधानों' का शास्त्र है| 

जैमिनि प्राचीन वैदिक विधानों और साधनों पर जोर देने की 
अभिलाधा में चैंदिक धम्म का चर्णन करना” भूल गए हैं. । डाकुर 
बेनर्जी झपने “डायालोगज्ञ औन' हिन्द फिलाखोफ़ी" में चहुत'ठीक 
कहते हैं कि जैमिनि ने “ कर्तव्यों पर ध्यान देने के त्रिपय में'बड़ा 





अ १०] प्परमीमांसा और वेदान्त [ ९८५ 


ज्ञोर'दिया है परन्तु उन्होने इस बात के उल्‍लेंख करने की परवाह 
नही' की वे कतेब्य किनको करने चाहिएं। » उन्होंने शब्द फी भाँति 
ब्रेद की नित्यता पर जहां जोर दिया है चंद्वां उन्‍होंने उनको उचारण 
करनेवाली किसी नित्य घुद्धि.का उल्लेख नही किया। जहां उन्दो से 
ब्राह्मणों के यो के करने का उल्लेख किया है हां उपनिपत्धे के 
सर्वात्मा होने के सिद्धान्त के घिपय में फुछ नदी लिखा । इसकारण 
जैमिनि का दर्शवशास्त्र यद्यपि सनातनधर्म्म के अनुसार है तथापि 
चह दूषित है और शंकराचाय्ये भी इस वात को स्वीकार करते हैं 
कि इस दर्शनशास्त्र से ईश्वर की प्राप्ति नही हो सकती। 
इस कारण इसको पूर्ति के लिये एक दूसरे दर्शनशास्त्र की 
आवश्यकता हुई और उत्तर मीर्मांसा या चेदान्त ने इस सभाव की 
पूँति की | इसी वेदान्त में परमात्मा सर्वोत्मा सर्वृव्यापक दैश्वर का 
डल्‍लेख है जैसा कि पूर्वे मीमांला में -चिधामोें और यज्ञों का है। 
चेदान्त उपनिषदों का प्रत्यक्ष सार है जैसा कि पूर्वमीमांसा आह्मणी' 
का है। चेदान्त के पहिले ही खूज में धर्म अथवा कतव्य के स्थान 
पर प्रह्मन अर्थात्‌ ईश्चर का उल्लेख है | दोनो मौ्मांसाओ' की 
मिलाकर सच्चा-वैदिक हिन्दुधर्म अर्थात्‌ उसके विधान आदि और: 
डसके सिद्धान्त*हैं। इन्ही दोनो' मीमांखाओ को मिलाकर उन बौद्ध 
नास्तिको' का उत्तर हो जाता है जोकि चैंदिक 'धर्स्मे और परमेश्वर 
को नही मानते । दोनों सीमांसाओ को मिला कर स्पैख्यदर्शन'के 
डसस अजक्षेयवाद तथा अन्य दर्शतशास्त्रों' का उत्तर होता-है जो कि 
भौतिक वस्तुओं “को नित्य माचते-हैं। ये ही दोनो 'मीमांसा सच्चे 
हिन्दू धस्मे की जड़ है | 
अारीरक -मीमांसासत अर्थात्‌ श्रहमसच् वादरायण व्यास का 
बनाया हुआ कहा जाता है। उसमें कपिल के सिद्धान्तो' और पात- 
इसलि के योग का उतलेख है और करणांद के परमाणुवाद का भी 
जोकि गौतम 'के न्‍्याय का फल है। उसमें जेमिनि तथा जैव, चौद्ध: 
आर पशुपतो के घस्मों का भी उच्लेख है और इसमें सन्देद नही 
कि समस्त ब्रह्मखूज छुओ दशेनशोस्न के पीछे के समय 'का है'और 
चंद रैला के यहुत पहिले का बना हुआ मही' है। ४ 
वेदान्त ने न्याय के अवयवधरित घात्रपों' 'को लिया है'परन्छु 
अरस्वू को नांई उसमें उसके पांच सागो' को घटा कर केवल तौन 
. मांग रहने दिए गं हैं. । कोलन्ुक साहेब का-यह मंत'हैकियह 





९६ ] दाशनिक काल [क ३ 








छुधार यूनानियो' से डेद्धुत की गई थी और यद्द बात बहुत सम्भव 
जान पड़ता है । ५ 
बादरायण के बह्मसूत्र में चार पाठ हैं और प्रत्येक पाठ में चार 
अध्याय हैं । इस पुस्तक का पूरा खुलाला देना हमारे उद्देश्य से 
बाहर है और इसलिये हम कोलब्रूक साहेव के श्रन्थ के अनुसार 
केवल इसके कुछ सिद्धानतो को भलका देंगे। जो पाठक इस विषय 
का पूरा झ्रान पाप्त करना चाह थे कोलब्रूक साहव की पुस्तक देखें। 
उत्तरमीमांखा ठीक पूर्वमीमांसा की भांति आरस्म होती है 
और उसमें ग्रन्थ का उद्देश्य ठीक उन्ही शब्दो' में वर्णन किया गया 
है। केचल घर्स्म वा कर्तव्य के स्थान पर इसमें रहमान वा ईश्वर लिखा 
गया है | इसके उपरान्त श्रन्थकार ने सांख्य के इस सिद्धान्त का 
खरडन किया है कि खष्ठटि का मुख्य कारण प्रकृति है और इसके 
उपरान्त उसने सचेतन शानमय जींव को आदि कारण कहा है। 
वहाँ परमात्मा खष्टि का सौतिक तथा उत्पन्न करनेंचाला कारण 
कदा गया है | मुक्ति आप्त करने के लिये उसी का ध्यान करना 


चाहिए और उसी पेर विचारों को स्विर करना चाहिये । 

दुसरे पाठ में भी कपिल के साख्यदर्शन तथा प:तजजलि के योग- 
दर्शन औरर कणाद के परमाखुवाद का खश्डन किया गया है। 
सब सृष्टि को उत्पत्ति अह्मन से कद्दी गई है और चही सृष्टि का 
कारण तथा फल बतलाया गया है। कारण और फल का भेद और 
सिन्न २ फलो के होने से इन सब के पेक्य का खाडन नहों होता | 
+समुद्र॒ णक है और चद् अपने पानी से जुदा नहीं है, फिर सी लहर, 
फेन, छीटे, बूंद तथा इसके अन्य भेद एक दूसरे से भिन्न है ।० (२, 
१, ५, ) “ जिस अकार डुगर्घ का दधि और पानी का वरक रूपान्तर 
भान्र है चैसे ही अऋह्मन्‌ के भी मिन्‍न सिन्‍न रूप हैं।” (२,१,८ ) | 

इसके उपरान्त सांख्य, वेशेषिक, वौद्ध, अन, पाशुपति, और 
पांचरात्र धर्मों के सिद्धान्त का खरडन किया गया है । 

आत्मा कार्य्य करने वाली है। चद्द निष्कर्म नहीं है, जैसा कि 
सांच्य का मत है। परन्तु उसकी कम्मंशीतला वाह्म है! जैसे बढ़ई 
अपने हाथ में औजार लेकर परिश्रम करता है और कष्ट सदता है 
और उन औजारों को रख कर झुस से चैन करता है उसी अकार 
आत्मा भी इन्द्रियों और इन्द्रियश्ानों के साथ कार्य्य करती है 

- और उन्हें छोड़ कर झुखो दोती है. ( २, ने, श्प ) | आत्मा उस _ 
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परण्मात्मए का अंश हे जिखे धकार चिनगारी अग्नि का अंग हद 
(२, ३, १७ )। जिस प्रकार सूर्य का प्तिविस्त्र पानी पर पड़ती 
है और उस पानी के साथ द्विलता है परन्तु डखसे दुसरे पानियाँ 
के प्रतिविस्च से अथवा खययं सरुज्ये से फोई सस्बन्ध नहीं रहता 
उसी प्रकार एक प्राणी के छुख दुःख से दुसरे घाणी का अथवा 
परमात्मा का कोई' खस्बन्ध नहीं रहता | शारीरिक इन्द्रियाँ और 
जीव सम्बन्धी कार्य्य सब उसी अह्मन के रूप हैं । 

तीसरे पाठ में आत्मा के पुनर्जेल्म होने तथा शान और सुक्ति 
प्राप्त करने का और साथही परमात्मा के सुणो का चर्णन है । आत्गा 
पक सूच्म शरीर से घिरी रह कर एक रूप से दूसरे रूप में पु$्र्जन्स 
लेती है एक शरीर से अलग हो कर बह अपने कार्यों का पाल 
सोगती है और एक नप्ण शरीर मे प्रवेश करके अपने पूर्च कर्मों के 
अज्भसार फल पाठी है । पाप करनेवाले ७ नकों में दुःख सोगते हैं । 

परण्मात्म अगस्य है और उसे संसार के रूपाध्तर नहीं व्यापते, 
जिस प्रकार साफ विज्ञौर किसी रंगीन फूल से सँगदार दिखाई 
देता है. परन्तु यथार्थ में मिमंल होता है। वह परमात्मा पच्चिन्न 
इन्द्रिय, चुद्धि और विचार है। 


"परमात्मा धूप और अन्य प्राशमये चस्तुओं की नाई प्रति- 
विस्बों से अनेक देख पड़ता है परन्तु वास्तव में एक ही है। वह 
शझाकाश की नाईंजो कि भिन्‍न सिर जान पड़ता है, वास्तव से 
दिना भेद्‌ के एक हो है।” “उसके अतिरिक्त और कोई नहीं है।! 
(३, २) पाठक लोग देखेंगे कि वेदान्त खयं उपनिषद्ों का 
भल्यक्ष फल है और उपनिपदो की भांति एकत्व का सिद्धान्त शत्यक्त 
और बास्तत्रिकत वेदाल्त सें अन्तिम सीमा को पहुँचाया गया है | 
“ इस पाठ के अन्तिम साथ सें तपथ्या ही साधनाओं और ध्यान 
को उचित रीति से करने और देवचिफ ज्ञान पाप कश्ने रा उल्लेख 
है । उस ज्ञान के घाप्त करते दी पिछले सच पाप नष्ट हो जाते हैं और 
भविणयत में पाप नदी होता। इसी प्रकार योग्यता और छुरुव के भी 
फल नएण्ट हो जाते हैं। और दूखरे काय्य जिनका कि फल शेष रहराया 
हो उन्हें सी भोग के द्वारा नए कर के, पुयथ और पाप का रुख और 
, डुश्ख भोग कर दैविक क्ान को माप्त करनेवाला घाणी शरीर का नाश 
- कश्के ब्रह्म में समा जाता है ।” (४, १; १४) दम देख चुके हैं. कि उप- 

निषद्‌ का अन्तिम मुक्ति पाते का भी यही सिद्धान्त है। 
& 
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. इस से उतर कर दो दूखरे प्रकार की मुक्ति भी दोती हैं उनमें 
से पुक भकार की सुक्ति द्वारा आत्मा अह्मन्‌ के निकट निवास पा 
सकता है परन्तु उलका उसके साथ सम्मेलन नहीं हो सकता। 
दुसरे प्रकार की मुक्ति इस से भी उतर कर है और घद जीवनमुक्ति 
कहलाती है जिसे कि योगी लोग अपने जीवन में ही प्रा्त कर सकते 
हैं और इसके द्वारा थे अलोकिक काय्ये कर सकते हैं यथा पितरों 
की आत्माओं को घुलाना अथवा मिनन्‍न शरीर घारण करना; अपनी 
इच्छानुलार किसी खान में तुरन्त पहुंच जाना इत्यादि | यह योग- 
शास्त्र के मिथ्या विचार का पुनरक्नेख है जिसके विषय में हम 
पहिले अध्याय में लिख चुके हैं । 
चेदान्त के अनुसार ईश्वर के गुणों को कोलब्नुक साहब या 
लिखते हैँ “ईश्वर सर्वज्ञ और सर्वेशक्तिमान्‌ है और -वंह खष्टि के 
अस्तित्व, नित्यता और प्रलय का कारण है | सखष्टि की रचना उसकी 
इच्छा मांत से होती है। चह इस संसार का फलोत्पादक और भौतिक 
कारण खष्टि करनेवाला और परक्तति, चनानेचाला और बनाने की वस्तु, 
करनेवाला और कर्म सर्व कुछ है । सब वस्तुएं अपनी सम्पूर्णता पर 
उसी में मिल जाती है| सम्पूर्ण परमात्मा एक ही, एकमात्र अस्तित्व, 
चाला अद्वितीय, संपूर्ण, अखर्ड, संम्पूर्ण अनन्त, अपरिमित, अचल 
सच का मालिक, सत्य, बुद्धि, ज्ञान और झुख है। 
भारतवर्प में दाशनिक काल में इन्द्दी छः द्शनशारुणो' का उदय 
हुआ | उपनिषदो' में जो प्रश्न उठाए गए है, जो प्रश्न सब चिचार 
शील मनुष्यो' के मन में उठते हैँ परन्तु जिनका उत्तर वद पूर्णतया 
नहीं दे सकता अर्थात्‌ “ईश्वर फ्या है और मनष्य क्या है” उनका 
उत्तर हिन्दू द्शनशास्कनज्ञों ने इस प्रकार दिया है । 
शेप घातो' फे लिये दार्शनिक फाल में पेसे फल भाप्त हुए हैं 
जिनके लिये हिन्दू लोग घमएड कर सकते हैं! सम्मचतः इसी समय 
में भारतवर्ष के महाकराब्यों ने अपना महाकाव्य का रूप पाया इसी 
समय में रेखागणित और व्याकरण ने पूर्णता श्राप्त की । इसी समय 
में मेएटल फिलासोफी और न्यायशास्त्र की सब से पहिले लिखी हुई 
प्रणालियों की उत्पत्ति हुई और उन्होंने पूर्णता प्रा की | इसी 
समय में दीवानी और फौजदारी के कानुन शास्त्र की भांति पुस्तका- 
कार धने | इसी समय के अन्त में सारा उत्तरी भारतवर्ष एक बड़े 
और योग्य शासन करनेवाले फे श्राधीन लाया गया और पक उत्तम 
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झौर सभ्य शासनप्रणाली की अम्तिम' बार उन्नति की गई । और 
अन्त में इसी समय में उल बड़े खुधारक गौतमवुद्ध ने मनुष्यो' व्ही 
समानता और भाईपन के उस घम्म का प्रचार किया जो कि आज 
तक समस्त मनुष्य जर्सते के तिहाई लोगो का धर्म्म है। अब हम 

इस चड़े सखुघोर की कथा का वर्णन करंगे | 

अध्याय ११ 
जे ७७ कर (पर 
॥॒ बाद्धा क्‌ पावत्र भ्रन्थ | 

ईसा फे पहिले छठी श्ाच्दी में एक बड़े छघार का आरम्स हुआ । 
यहां का प्राचीन धस्मे जिसे कि हिन्दू-आर्य्य लोग चौद्‌ह शत्ताव्दीयों 
तक मानते आए थे, दिंगड़ गया था और झब वह विधानों में आ लगा 
था। ऋग्वेद फे देवता जिनका कि पाचीत ऋषी लोग प्रेम और 
उत्साह के साथ आवाहन और पूजन करते थे, अब केचल नाम 
सात्र को रह गए थे, और अब इन्द्र और 'ऊपस्‌ के नाम से कोई 
स्पष्ट चिचार अथवा कोई कृतशता नहीं प्रगट होती थी। प्राचीन 
'खमय के ऋषी लोग अपने देवताओं को उत्साह के साथ 
जो सोमण्स, छुग्घ, अज्न वा मांस चढ़ाते थे उनके अब बड़े 
कठिन विधान और निरथेक रूप हो गए थे | उन ऋषियाँ की 
सन्‍्तानो' और उत्तराधिकारियो' की एक भ्रवल जाति चन गई थीौ 
और थे लोगो फे लिये वड़े आडस्वर के धार्मिक विधानों को करते 
और पूजा पाठ करने का स्वत्व रखते थे। लोगों के जी सें यह 
विश्वास जमाया जाता था कि इन विधानों और पूजा पाठ 
फो ब्वाम्दणों द्वारा कुछ दे कर करवाने से बड़ा पुराय होता है। वह 
घार्मिक स्वभाव और कृतशता के वे घिचार जिन्होंने कि वेद के 
बनानेचालो' को उत्तेज्ञित किया था अब नहीं रह गए थे. अब केचल 

बड़े बड़े और निरर्थक विधान रह गए थे। 
इसका एक विरोध आरस्स खड़ा हुआ । ईसा के पहिलते ग्यारहवीं 
शताच्दी में अर्थात्‌ जिल समय का हम वर्णन कर रहे हैं उसके पाँच 
शताब्दी पहिले उत्साही और विचारशील हिन्दुओं ने आाह्मण्॒रन्‍थों 
के इन दुखदाई विधानों को छोड़ कर आत्मा और उसके चनानेचाले 
के जिषय में खोज करने का साहस किया था। उपनिषदो' फे वना- 
३ लक यह विचारने का साहस किया कि सब जीवित तथा 
अजीवित वस्तुएं पक दी सर्वेब्यापी इेश्वर से उत्पन्न हुई हैं 
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ओर वे उसी सर्वव्यापक आत्मा का अंश हैं । मृत्यु और भविष्यत 
जीवन की गुप्त बातो के विषय में खोज की गई, आत्माओ', के 
छुनर्जन्म का अनुमान किया गया और उत्तर काल के हिन्दू दर्शन- 
शास्त्र के मुख्य सिद्धान्तोी' की उत्पत्ति कच्चे रूप में हुई । 

परन्तु इन शुप्त बिचारो' तथा उस से जिले” दर्शनशाह्वा की 
उत्पत्ति हुईं उसमे बहुत थोड़े लोग अपना जीचन व्यतीत कर सकते 
थे। आय्य यूहस्थी' का समाज अर्थात्त बराक्मण, कत्रिय और चैश्य 
रब उन्हीं विधानो' से स॑ंतुए' थे जिन्हे कि थे समकते नहीं थे, 
जोकि ब्राक्षणो' में लिखे थे और जिनका संक्षेप सूझों में क्रिया 
गया था| इसी प्रकार सामाजिरऊ और गशुहसरुथी के वियमो' का 
खंकोेप भी लोगों के लिये सूच्ो में किया गया था और उस समय 
के सब ही शास्र और विद्या सूबो' के रूप में संक्तिप्त किए गए थे। 

ईसा के पहिले छुठों शताब्दी में भारतचर्े की पऐ सी अबरुथा थी 
धम्मे के स्थान में केक्‍ल विधान हो गए थे, उत्तम साप्राजिक 
ओर लद्ाचार के नियम अब बिगड़ गए थे और उनमें जातिभेद, 
आाक्षणों' के स्वत्थ॒ और शूद्वो' के लिये कठोर नियम बन गए 
थे। ज्ञाति के इम अनन्य्भुक्त स्ंवत्वों से स्वयं ज्ाह्मणो' की भरी 
उन्नति नही हुई । बे लोग लालचो, मूर्ख और घूत्त हो गए 

दां तक कि स्वयं जअाह्मण सूच्रकारो' ने भो बड़े कठोश शब्दों 

में उनकी निनन्‍दा फ्री हे । उन शद्यो' के लिये जोकि आर्य्यंधरम्म की 
शरण में आप्प थे, कोई घार्मिक शिक्षा दा आचार अथवा सामा- 
जि रूत्कार नही था! थे लोग समाज से नीच होने और घृणा 
किए जाने के कारण हाय मारते थे छोर परिवर्तन चाहते थे। 
और ज्यों ज्यो' यह भेद्‌ बढ़ता थया ज्यो' ज्यों लोग सिनन सिन्‍स 
लाभदायक व्यवसाय करने लगे, भूमि और व्यवसाय के स्वार्ी होने 
लगे और चल और अधिकाए प्राप्त करते गए स्थो त्यों यह भेद 
अखछा होता गया । इस धकार समाज के जो वंधन हो गए थे वे 
शौर भी कठोर होते गए और उस समय के सामाजिक, घार्मिमक 
ओर कानून के भन्धों में अब तक भी शज़्ो के लिये कठार अन्याय 
था जोकि शद्ों के सभ्य, व्यवजायी और समाज के योग्व हो जाने 
के बहुत फाल प्रीछ़े तक था । 

उत्साही और खोज ऋच्नवातले मनुष्य के लिये, सहानुभूति 
रखमभेवाले और दयालु भमह॒ष्याों के लिये इन खब यातों' में कुछ 
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अखंगत पाया जाता था | शाक्यवंशी गौतम उस समय की हिन्दू 
चिया और घर्स्म को अच्छी तरह जानता था परन्तु बह इस वातपर 
विचार करता और इसकी खोज करता था कि जो कुछ उसने सीखा हे 
बह फलद्ायक और शत्य है अथवा नही । उसकी धार्मिमक आत्मा 
मनुष्यों के बीच इस अधार्म्मिक भेद को स्वीकार नहीं करती थी 
और उडसका द्यालु हृदय भम्न, ठुखिया और नीच लोगों की 
सहायता करने के लिये उत्सुक था ।! जुप्तपाय विधान 
तो शृहरुथ लोग करते थे तथां खन्याली लोग जंगलों में 
झपनी इच्छा से जौ तपस्या करते और उुध्ख सहते थे थें 
सव उसकी दृष्टि में निरर्थक थे। उसकी दृष्टि मे पत्रित्र जीवच का 
सौन्दय्ये, पापरहित, दयालु आचार ही थां जो मनुष्य के भाग्य की 
सिद्धि,और इस पथ्ची पर का स्वर्ग धा,और भसविष्यवक्ताऔर खुघा- 
रक के उत्सुक विश्वास के साथ उसमे इसी सिद्धान्त को धर्स्म 
का सार कहा है | सारे जगत के साथ उसकी जो सहानुभूति थी 
उस्री के कारण उसने दुखी मनुष्यों के लिये आत्मोन्नति और पविन्र 
जीवन का यह लिद्धान्त निकाला है । चह दीन और नीच लोगो 
की भलाई करने की, ज्ञोभ और घुराई को दुर करने और सब से 
अआ्रातवत स्नेह फरने और शान्ति फे द्वार अपने दुश्खों को दूर 
करने की शिक्षुः देता थ[ ।दसकी दृष्टि में ब्राह्मण ओर शूद्र रच 
और नीच सब एक से थे-सव पवित्र जीवन के द्वारा निर्वाण भाप्त 
कर सकते थे और घह सब को अपने इस धर्म्स को अहण करने 
के लिये उपदेश देता था। मनुष्य जाति ने इस हृदय वेधक प्राथना को 
स्वीकार किया और कुछ शताब्दी में वौद्धधर्म केवल एक ही जाँति 
वा देश का नहीं चरन समस्त एशिया का सुख्य घस्में हो गया # । 
परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यद विचार अलत्य होगा कि गौतम 
बुद्ध ने जोन चुझ कर अपने को एक नए घर्स्म का संस्थापक बनाया 
था। इसके विरुद्ध उसके अच्तिम समय तक उसका यह चि9श्यास 
था.कि चद उसी प्राचीन और पवित्र धर्म को खिखला रहा है 
जो कि प्राचीच समय मे हिन्दुओ' अर्थात्‌ ब्राह्मण तथा अन्य लोगों 
- में प्रचलित था परन्तु समय के फेर से विगड़ गया था| चास्वव मे 





# नीचे लिखे हुए अंकों से संसार के निवांधतियों और बौद्धों की 
संख्या विदित होगी-- 
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हिन्दूधरम्म में कुछ घूमनेवाले सन्‍्यासी कद्दे गएए हैं जो कि संसार 
को छोड़ देते थे, वैदिक विधानों को नही करते थे और अपना समय 
ध्यान में व्यत्तीत फरते थे (छुठां अध्याय देखो) ।:इन लोगो का नाम 
हिन्दू स्उृति में मिक्तुक्त लिखा गया है और वे साधारणतः आमन 
कदलाते थे । उछ समय जितने आामन थे उनमे गौतम ने भी एक 
श्रेणी के श्रामन स्थापित किए। और वे लोग अन्य श्मनों से सिन्न 
समझे जाने के लिये शाक्यपुत्रीय आ्रामन कहलाते थे । घद्द उन्हें 
संसार को छोड़ देने और पवचिच जीवन तथा ध्यान में श्रपना 
समय व्यत्तीत करने की शिक्षा देता था, जैसा कि अन्य क्रामन लोग 
भी सिखलाते और करते थे | यु 

तथ घेंधा वात है कि चुद्ध ने अपने जीवन में जो 'काय्ये किए हैं 
उनसे उसकी सम्मतियों का एक नया घर्स्म बच गया है जोकि 
महुष्य जाति के तिहाई लोगों का धम्म है। ' 

गौतम के पचित्र और धार्म्मिक जीवन, सारे संसार फे लिये 
उसकी सहालुभूति, उसके अद्वितीय घाम्मिक आदेश, उसके नश्न 
और खुन्दर आचरश का उसकी शिक्षाओं पर,ज्ो कि बिलकुल नई 
नहीं थीं, बड़ा प्रभाव पड़ा । इससे निर्चल और नीच लोगो ने, सब 
से सुशील और सब से उत्तम आय्य लोगो ने उसका धम्मे स्वीकार 
किया,उस धम्म ने राजा लोगों को उनके सिंहासन पर और किसान 
लोगो को उनके झोपड़ो' में आश्यस्यित किया और सब जाति के 
सोगों को धीति फे साथ एक समाज में मिला दिया। 


कलालियणणयणण 
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इसा की पांचवी और दसवीं शताऋ।दी के बीच समस्य मनुष्य 
जाति के आधे से मधिक लोग बौद्ध थे । 
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और उसके जीवन और छार्य्यों का पवित्र स्मरण उसकी मुत्यु 
के पीछे भी स्थिए रहा और जो लोग उसकी' शित्ता फो मानते 
थे उन्हें उसने एक समाज में स्थिर रकख। और कुछ काल में उन 
शिक्षाओ' फा एक भिन्न और उत्तम धर्म का रूप हो गया । 

गौतम ने पचित्रता और पचिच्र तथा छुशील जीवन से प्रीति रखने 
के कारण घेंदो के विधानो' और पैेरामियो' की तपस्याओं को नहीं 
माना है। वह केचल आत्मोन्‍नति दया और पवित्र वैयग्य पर जोस्देता 
था। घह अपने भिक्तुक्ोंमे कोई जाति भेद नहीं मानता था,वह भलाई 
करने के अतिरिक्त और किसी उत्कृए विधान या किसी उत्कृष्ट 
तपस्या को नहीं समानता था। यही कारण है जिसने कि चौद्ध धर्म 
को एक जीवित तथा जीवन देनेवाला घर्म्में चनाया है जब कि इतने 
अन्य प्रकार के सन्‍्यासियों' का धर्म्म मृत दो गया है । 

हम बौद्ध घम्मे की झुख्य वातो' और भारतवर्ष के इतिहास पर 
उसके विस्तृत फलों को प्रगट करने का यत्न करेंगे | भाग्य चशे 
इस चिएय में हमको उपादानो' क्रे अभाव की शिकायत नही है। 

चास्तव में बौद्ध धर्म्म के चिषय में आज कल इतने भन्‍्थ लिखे 
गए हैं. कि यह विचारनः प्रायःकठिन है कि पंच/स वर्ष पहिले बोदध 
अन्धों वा घम्मों के विषय में कुछ मालूम न रहा हो। भखिद्ध पादरी, 
डाक्टर माशेसेन साहव ने भारतवर्ष में वहुत चर्षो तक रह कर अनेक 
अ्न्‍्थ लिखें हैं ; उन्होंने १८२४ ई० में घुद्ध का इससे अच्छा घर्णेन 
नहीं दिया है कि उसकी पूजा सस्मचतः ईजिप्ट के ऐपिस से सम्बन्ध 
रखती है। और दूसरे विद्धानों ने इस से भी अधिक असम्भव और 
फल्पित चार्ते लिखी है । 

यह हर्ष का 'चिषय है कि अब वह समय जाता रहा है । खोल 
करनेचालो' और विद्वानों ने मिन्न भिन्न चौद्ध देशो' के हस्तलिखित 
अन्ध एकज्ित किए, उन्हे” पढ़ा, छुपवाया और उनमें से बहुतो' का 
अजुचवाद किया है और इस प्रकार उस धर्स्म का यथार्थ बोध कराया 
है जिसका प्रचार कि गौतम ने पहिले पद्दिल किया था और जो 
उसके पीछे भिन्न मसिन्न समय में सिन्‍न सिन्‍न जातियों में चद्लता गया।- 
यहां पर हमारा काम गत पचास वर्षों में बौद्ध धर्म के चिषय में जो 
खोज हुई है उसका इतिहास देने का नहीं है परन्तु उसमें से कुछ 
धातऐसी मनोरज्ञक हैं कि उनका वर्णन किए बिना नहीं रहाजासकता 

हाडसन खाहब सन्‌(्८३रे से सन्‌ १८४३ तक नैपाल के अंग्रेजी 
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रेजिडेरएट रहे और उन्हों ने ही पढिले पहिल उन मुख्य हस्तलिखित 
त्रन्थों को एकजित किया जिनसे कि उस घस्म का एक गंभीर 
सुन दिया जा सकता है | उन्होंने बच्चाल की एशियाटिक्‌ लोसायदी 
दे म५ चस्ते,लंडन की रायल एशियाटिक सोखाइडी की ८५.इक्डिया 
आफिस लाइश्रेरी को३०,आकंसूफोर्ड की वोडलियन लाइब्रेरीको७>और 
पेरिल की सोसायटी एशियादिक या स्वयं वर्नफ़ साहेव फो २७४ 
चस्ते भेजे । दृडसन खसाहेव ने अपने वर्णन में इच दस्तों तथा बौद्ध 
धर्म का कुछ छत्तान्‍्त लिखा है । 
इन मृत अन्‍्थों में सुजीन चर्नाफ़ साहब की चुछ्धि ने जीवन डाला 
आर उन्होंने अपनी " इन्ट्रोडक्शन छू दी हिस्टी आफ इंडियन 
छुधिजम्‌  सामक पुस्तक में जिसे कि उन्होंने १८४४ में छपवाया 
था पहिले पहिल दौद्ध धर्म का दुद्धिमानी के खाथ और समझ से 
आपने योग्य चैज्ञानिक रीति पर वर्णन दिया हैं। इस प्रसिद्ध विधान 
के यश से और जिस योग्यता और दा।शैनिक सूरू के साथ उन्होंने इस 
विषय को लिखा है उससे चिद्दाव यूरोपियन लोगों का ध्यान इस 
श्रद्धुत धर्में की ओर गया है और वर्नफ साहव ने जिस खोज को 
घारम्भ किया था बह आज तक जारी जक्खी गई है और उसका 
चहुत अच्छा फल हुआ है 
हाडसन साहेब ने नेपाल में जो कुछ किया है उत्तवनाही काम 
तिब्बत में हंगेरिया के विद्वान अलेझूजान्डर सोमा कारोसी साहब 
ने किया है 
पिद्या की खोज के इतिहास में इस सीधे सादे हृगेरिया के 
विद्वान, की ऋनन्‍्य भीति से अधिक अद्भुत वाते' बहुत द्वी कम 
होंगी । उसने झारस्म ही से पूर्वी भांपाओं के अध्ययन करने का 
निश्चय कर लिया था और घह सन्‌ १८२० में बोखारेस्ट से 
विचा किसी मित्र या हृब्य के निकला और पेदल तथा जल में 
नौका पर यात्रा करता हुआ वगदाद आया । वहाँ से वह तेहरान 
गया और फिर वहां से एक वरोहियों के ऋएड के साथ खुरालान 
होते हुए बुखारा पहुंचा। सन्‌ १८२२ में चहद क्राचुल आया 
वहां से लाहीर और लाहौर से काश्मीर होता हुआ लदांख जा 
कर चसा । उसने इन देशों में बहुत फाल तक भ्रमण झऔर 
निवास किया और सन्‌ १८४३१ में वह शिमला में था “ जहां चह 
एक मोटे नीले कपड़े का ढीला ढालाअंगा जोकि उसकी पड़ियाँ तक 
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लम्बा था और उसी कपड़े की पक्ष छोटी टोपी सी पद्दितता था | 
उसकी कुछ सफेद डाढ़ो थी, धघह छुरोपियन लोगो से दूर 
रहता था और अपना समय अध्ययन में व्यतीत करता था ।” सम 
४३२२ से चह फलकचो आया ओर वहां डक्टर  चिल्सन और 
जैमस भिन्‍्लैप साहबो ने उससे बड़ी मिहर्वानी के साथ चर्ताव 
किया | वहाँ वह वचहुत्त दियो तक रहा। खन्‌ १८४२ में उसने फिर 
फलकत्त से तिव्वत के लिये प्रस्थान किया परन्तु मार्च मे दार्िलिंग 
में ज्यरः के कारण उल का देहान्त हो गया। बड़ाल की एशियाटिक 
सोसाइटी ने दार्जिन्लिंग में उसक्ली कब्र पर एक स्मारक वनवायाहै। 
इस पुस्तक के लेखक ने अभी कुछ ही मास छुए कि छल और 
सनन्‍तोपे के साथ इस कत्र को जाकर देखा था । 
उसने तिव्वत की चौद्ध पुस्तर्का के विपय में जो काय्ये किया 
था उसका सब आवश्यक दछुतान्‍न्त एशियाटिक श्सिचेंस के चीसचे” 
भार में दिया है। सोमा-साहव के पीछे अन्य विक्वान लोगों ने 
तिब्बत के उन्हीं बौद्ध अनन्‍्थों में परिध्म किया है और इस विषय से 
और चहुत स्री वातते' जानी हैं । 
स्लीन के बौद्ध अनन्‍्थों का पूरा संग्रह करने का यश रेचरेएड 
सोस्युप्णल चील साहब की शध्राप्त है । इस काय्ये के लिये जापान 
के राजदूत से घाथता की गई थी जोकि इंग्लेस्ड आया थाओर इस 
प्राथेता को उन्होंने तुसन्‍्त स्वीकार कर लिया और टोकियो लौटजाने 
>पर उस संपूर्ण संग्रह को इ्लैंरड भेजवाया जोकि "दीलेक्रेडटीजिंग 
आफ दी थी हू जसे(तीनों ससडार के पवित्ष॒ उपदेश) के नास से प्रसिद्ध 
है। इस संग में दो हजार से अधिक त्न्‍्थ है और उसमें ये सब 
पवित्रपुस्तके' हैं ज्ञो कि सिन्‍व सिन्‍न शताविदियों में सारतबर्प से चीच 
को गई थी और इन पुरुतको' पर चीन के पुजेरियो' की टिप्प- 
शियां भी हैं । 
ईसा के लगभग र४२ वर्ष पहिले, अशोक के सयम॑ में चौद्ध 
-घरम्म और इस धर्म की पुस्तको' का प्रचार लड़ा में किया गयां 
और इस धर्म को सब पुस्तक्षे आज तकमसी लड्ढा में पाली 
भाषा में और प्रायः उसी रूप में जिसमे स्लि दो हजार चर्ष 
पहिले थे यहाँ से गई थीं विद्यमान हैं, जैलाकि हम आये 
चल कर देखेंगे। इन पुस्तकों का सवन-बहुत से प्रसिद्ध विद्धानों 
फर्थात्‌ खन्नेर फासबाल, ओडेचबर्ग, चिह्डल, स्पेन्स हार्डी 
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शइज्‌ डेविड्स्‌, मेक्ससू लर, चेवर और अन्य लोगों ने किया है और 
बहुत से पाली झनन्‍थ प्रकाशित दो गए हैँ तथा उनमें से मुख्य 
मुख्य अंशो' का अनुवाद भी हो गया है| 
वर्मा से भी हम ज्ोगो' को - बौद्ध धर्म की बहुत सी बाते 
चिद्त हुई है. और बर्मा के बौद्ध धर्म्मं की बहुत सी बाते बिगेएडेट 
साहब के लिखे हुए गौतम के जीवनचरिज्न में हैं जो कि पहिले 
पहिले श्दद८ में प्रकाशित हुआ था। भारतवर्ष के आस पास 
के सब देशो' में इस बड़े घम्म के अमूल्य और विद्वतापूर्ण अन्ध हमें 
मिलते है । फ्रेवल सारतचर्ष में ही जो कि इस घर्स्म का जन्मस्थान 
है और जहां कि यह घस्मे लगभग १५ शताब्दियोँ तकरहा है इस 
उत्तम धर्म का कोई नाम लेने योग्य स्मारक नहीं है ) भारतचर्ष 
में चौद्ध धम्म, घौद्ध मदो' और वचौद्ध भ्रन्थो' को एसा पूर्ण नाश 
हो गया है ! 
हमें उपेसोक्त विद्वानों की खोज फे लिये उन्हें धनन्‍्यघाद देना 
चाहिए कि इस समय अंग्र जी पढ़े लोगों के सामने संसार के मिश्न 
भिन्न देशों अर्थात्‌ चीन, जापान, तिब्बत, वर्मा और लड़ा में चौद्ध 
धर्म की उन्‍नति का अध्ययन करने के लिये काफी उपादान है।इस 
प्रकार अंग्र ज़ी जाननेवाले लोग इस वात का अध्ययन कर सकते 
हैं के इस धर्म्म ने भिन्न सिन्न रूपों मसिन्‍न सिन्‍म कालों और जीवन 
ओर सभ्यता की भिन्‍न सिन्‍न अवस्थाओं में क्या उन्‍नति की । 
परन्तु भारतवर्ष के इतिहासबेचा फो इस परम मनोरजञ्षक 
काय्ये से वंचित रदना पड़ेगा | बौद्ध घम्मे की चीन, तिव्चत, और 
वर्मा में जो उन्‍नति हुई उससे भारतचपे के इतिहास का कोई 
साक्तात सम्बन्ध नहीं है-। अतणवय उसको चाहिये कि बह 
इन उपादानों में से केवल उन अन्थों को चुने जिससे कि भारत- 
- बर्ष के प्रारम्म के वौद्ध धस्मे का इतिदस विदित होता है । 
उसके लिये इतिहास उसके उत्पत्ति स्थान का जो कि प्राप्त हो 
सकता है आश्रय लेना और विशेष कर उन अन्धों पर विश्वास 
करना आवश्यक है जिन से कि दार्शनिक समय में सारतचर्प के 
बौद्ध धर्स की उन्नति का बूत्तान्त विदित होता है । 
बौद्ध धर्म जिन रूपों में नेपाल, तिच्चत, चीन और जापान में 
वत्तेमान है वह उत्तरी बौद्ध घम्म, और जिन रूपों में चह लड़ा 
और वर्मा में है चह दक्तिणी बौद्ध धर्म कडलाता है। उत्तरी'बोझ 
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मतावलस्बी लोगों से हमें बहुत थोड़े सामान मिलते हैँ जिस 


से कि सारतचर्प में इस धर्म्म के सब से अथम रूप का पता लगता 
है। प्यों कि उत्तर की जातियाँ ने ईसा के कुछ शताब्दियों के उप- 
शान्‍्त बौद्ध मत को अदण किया और उस समय उन्होंने भारतवर्ष 
से जो अन्ध पाप्ट उनसे भारतच्े के बौद्ध धर्म्मे के खब से प्रथम 
रूप का पता नहीं लगता | ललितविस्तर जो कि उच्तर के चीद्ध 
लोगों का सच से मुख्य भ्रन्थ है घद केवल प्ट्क भड़कीला काच्य है । 
बह गौतम का जीवन चरित्र इससे बढ़ कर नही है जैसा कि “पैरे- 
डाइज़ लास्ट ” ईस का जीवन चरित्र है। सस्सवततः घद नेपाल 
में ईसा के उपरान्त दूसरी, तीसरी वा चौथी शताव्दी में वनाया गया 
था यद्यपि उसके कुछ भाग अर्थात्‌ ' गाथा ' बहुत पीछे के समय 
के हैं। चीन में बौद्ध धर्म्म का प्रचार ईला की पद्चिली शताब्दी 
में हुआ परन्तु चह चौथी शताच्दी तक राज्यघधर्म्म नहीं छुआ था 
और जो पुस्तक उस समय चीन के यात्री लोग मिन्न सिन्न शतांब्दियाँ 
में भारतवर्ष से ले गय थे उसमें भारतवर्ष के चोद धर्म के सब से 
प्राचीन रूप का दूसान्त नहीं है । बौद्ध धरुप का प्रचार जापान में 
ईसा की पांचवीं शताब्दी में ओर तिव्बतः में सातवीं शतताव्दी में 
हुआ | तिद्वत भारतवर्ष के प्राथमिक चौद्ध ध्र्म्म से बहुत दूर है 
झौर उसने ऐसी यातों और ऐसे विधानों को अहण किया है जी 
कि गौतम तथा उसके अज्ुयायियाँ को विदि्त नहीं थे। 
इसके विरुद्ध दक्षिणी चौध मत से हमारे लिये बहुत सा अमूल्य 
सामान मिलता है दक्षिणी वबौद्धों की पवित्र पुस्तकों तीम पिसक 
के नाम से पसिद्ध हैं और इस घात को मानने के प्रमाण हैं, 
कि ये पित्तक, जो कि अब तक लड़ा में चर्तमान हैं, चास्तव में 
थे ही नियम हैं जो कि पटने की सभा में ईसा के लगभग २७२ वर्ष 


' चद्धिज्ञे निश्चित हुए थे । 


बहुत काल त्तक बुद्ध की झत्यु का समय ईसा के ५४७३ चर्ष 
पहिले माना जाता था परन्तु बहुत सी चातों से जो कि गत ३० ब्षों 
में निश्चित हुई हैं चिदित दोता है कि यद इस खुभारक ने ईसा के 
पप७ वर्ष पहिले जन्म लिया था और उसके ४७७ चर्ष पद्दिले उसकी 
सत्यु हुईं। उसकी सृत्यु के पीछे मगध की राजधानी राजगुद्द में ५०० 
सिज्षुकों की एक सभा हुई और उन्होंने मिल कर पविन्न नियमों 
को इसरण रखने के लिये ग्राया। इसके १०० ब्षे पीछे अर्थात्‌ ईसा 
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को ३७७ वर्ष पहिले एक दूसरी . सभा वैशाली में हुईं जिसका घझुख्य 
डद्देंश्य उन दूस धश्नों पर वादविवाद और निर्णय करने का था 
जिन पर कि मतसेद हो गया था। इसके ११५ घर पीछे मगध 
के सम्राट अशोक ने घर्मेपुस्तको अर्थात्‌ पितकों को अन्तिम चार 
निश्चित करने के लिये ईसा के लगभग २४४२ वर्ष पांहुले पटने में 
एक तीसरी समा की । ४ ४ 

यद बात प्रसिद्ध है कि अशोक्त एक बड़ा उत्लाही षोर् था 
और उसने विदेशों में सीरिया, मेसीडन और इैजिप्ट तक भी इस 
धघम्मे का प्रचार करने के लिये उपदेशक भेजे थे। उसने ईसा फे 
लगभग २४२ बे पहिले अपने पुत्र महेन्द्र को लड्ढा फे राजा तिसा 
के पास भेजा और महेन्द्र अपने साथ बहुत से बौद्ध भिक्ुक्ों को 
लेगया और इस प्रकार लड्डा में वे पितक गए जो कि पटने की 
सभा में अभी निश्चित हुए थे। यह कदना अनावश्यक होगा कि 
लड्ढा फै राजा तिला ने हुए के साथ उस धर्म्मे को अददरण फिया 
जिसकी कि अशोक ने प्रसंशा की थी और जिखका उसके पुत्र थे 
उपदेश किया था और इस प्रक्रार रखा के पहिले तीसरी शताब्दी 
में लड्ढा ने बौद्ध धर्म को श्रहण किया। इसके १५० वर्ष पीले ये 
पितक नियमानुसार लिपिद्झ किए गए और इस प्रकार लड़ा 
के पाली पतकों में सगध फे सब से प्राथमिक बौद्ध घरम्म का 
पामाणिक दत्तान्त है। 

इन वातों से बिद्त होगा कि दक्षिणी बौ्ों के तीनो पितक 
ईसा के २७२ चर्ष से अधिक पहिले के हैं। चयोकि जो अन्थ सत्कार 
के योग्य भाचीन नहीं थे वे पटने की सभा के नियसो में सरिमलित 
नहीं 9.पए गए थे। चास्तव में चिनयपतिक में इस चात फे भीतरी 
प्रमाण मिलते हैं कि इस पितक के पुख्य सुख्य भाग चिशाली की 
सभा के पहिले अर्थात्‌ इसा के ३३७ चर्ष से अधिक पहिले के है 
फ्योकि विनयपितक के सुख्य सुख्य भागों में डपर्य्युक्त दो प्रश्नों 
वो वादविधाद का फोई उल्लेख नही है।ये प्रएम बौझ धर्म्म के 
इतिहास में वैसे ही आवश्यक हैँ जैसा कि ईसाई धर्म्म में परियन 
का विवाद हुआ है और उन्होंने समस्त धौद्ध सृष्टि में उसके थेन्द्र 
तक खलबली डाल दी थी। इस से यद अनुमान स्पष्ट होता है 
कि विनयपिवक के सुख्य साग दूसरी समा के पद्दिलें के अर्थात्‌ 
ईसा के ३७७ चर्ष से अधिक पहिले के हैं । 
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इस प्रकार हमें दक्षिणी चौदों के घस्म॑प्रन्‍्थों ले गौतम बुद्ध के 
समय के ठीक पीछे की शताचव्दियाँ से सारतचपे के इतिहास के 
प्रमाझिक उपादान मिलते है। वर्याक्ति तीनो" पतिकों के विषय- 
गौतस की मृत्यु के पीछे सौ या दो सौ वर्ष के सौतर ही निश्वित्‌ 
किए गए और क्रम में लाए. गए थे जिस प्रकार कि चारो ईसाई 
अन्ध ईसा की खत्यु के पीछे सौ या दो सौ वर्ष के सीतर ही सीतर 
चनाए और सिश्थित किये यण् थे। अतणद इच तीनों पितकों से 
शहुू की घाटी के हिन्दुओं के जीवच और हिन्दू राज्यों के इतिहास 
का बृत्तान्‍्त चिदित होता है। और अल्त में उच्से छुछ के जीवन 
काय्य और उसकी शिक्षाओं का अधिक प्रामाणिक कऔर कम 
घनाचटी चूठान्‍्त मिलता है जो कि उचर के दौद्धों से कदापि नहीं 
मिल सक्तता | उस समय की हिन्दू सभ्यता को स्ठ॒लित करने और 
यौतम के जीवनचरिन्र और काय्यों के चर्शुत के लिये दम इन्हीं 
तीनों पतिकोौ से सहायता लेंगे । यदि हम चुद्ध और उसके जीवन के 
विषय की कुछ ब्रार्ते जावना चाहे ठो अन्य सब मार्गों को छोड़ 
कर हमें इन्हों पाली अच्धों का आश्रय लेना चाहिएप्ट 
ये त्तीवों' पिठऋ खुसतपितक, विनयपितदक और असिध्स्मपितक 
के चास से प्रसिद्ध हैं। सुत्तपितक में जो वाते' हैं ये खयं गौतम 
चुद्ध की कही हुई कही ऊाती हैं। इस पितक के सब से पाचीन 
सागो में खयं चोतम ही काय्ये करनेवाले और चक्ता हैं और उच्के 
सिद्धान्त उन्हीं के शब्दों में कद्दे गए हैं । कसी कसी उसके किसी 
चेले थे सो शिक्षा दी है और उससें यह प्रणट करने के लिये कुछ 
चाद्य भी दिए सप् दे कि कहां और कवच गौतम अथचा उनके शिष्य 
के वाक्य हैं । परन्तु समस्त सुत्पितक में मौतम के सिद्धान्त और 
उनकी आज्ञा खयं॑ उन्हीं के शब्दों में रक्तित कही जाती है। 
विवयपतिऋऊ में सिज्ञुओं और चिछुनियो के आचरण के 
लिये चहुत सूद्म नियम दिए गए हैं जोकि प्रायः चहुत तुच्छ 
विषयों पर है । गौतम शहस्थ चेलों' अर्थाद्‌ उपालकों को सी 
सत्कार की इृड्टि से देखते थे परन्तु उनका यह सत था कि सिद्ध 
हो जाया शीन निर्वचांय आाप्त करने का मार्ग है। सिज्ुओं- और 
सिकुनियो' की खंख्याएं ऊच चढ़ती गईं तो विद्ार जर्थाव्‌ ह्ठ से 
उनके उचित आचरण के लिये माय: चहुत सेब्स चिफ्यों पर वड्े बडे 
वियम बनाने की आवश्यकता हुई। अपना मत घरगद करने के 
० के 
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डपरान्त गौतम ०० चर्ष चकऋ जीचित रहे अतः इसमें सन्देद नहीं दो 
खकता कि इनमें से बहुत से नियमों को सरुचयं उन्दींने निश्चित 
किया है। इस के सत्य दी यह भी निगश्यय है कि इसमें से बड़ुत सक्षम 
सलियम उनकी झन्‍न्यु के पीछे चनाए गंप्ट, परन्तु विनयपितक म्रें थे 
सब स्वयं उन्हीं की आना से चनाए कहे गये है ।' 


और अन्त में असिश्रम्मपितक में भिन्न थिन्न चिपयोँ पर शास्रार्थ 


है अरथांच मिन्न भिन्न लोकी में जीचन की अचस्थाओं पर, शारीरिक 
गर्णों पर, तत्वों पर, अस्तित्व क्ले कारणों इत्यादि पर विचार 
क्रिया गया दे | 


पा 
दर 


पा 


अब दम इन तीनों पिठकों के विपयों की एक झतची देते हैं- 
खत्चपितक 

१ द्ीर्घ निकाय अर्थाच्‌ बड़े अन्य जिनमें ३४ झ्तों का लंअह है। 

२ मज्मिम निकाय अर्थात्‌ मध्यम अ्न्थ जिनमें मध्यम विस्तार 

पर खतस हे । 

३ सच्युच निकाय अर्थात्‌ सस्त्रद्ध ग्रन्थ । 

४ अंगुचर निकाय अर्थात्‌ ऐसे अन्थ जिनमें कई साथ हैं और 

भत्येक्त मान का विस्तार एक एक कर के बढ़ता गया द्ै।. 

५ खुदक निकाय अर्थात्‌ छोटे अन्ध | इनमें पन्दद अ्रस्थ हैं 

जिनका वर्णन इम विस्तार पूर्वक करेंगे-- 

(१ ) खुददकपाथ अर्थात्‌ छोटे छोटे चचचन । 

(२ ) घम्मपद जिसमें घार्मिमक आद्ाशों का पटक श्रच्छा संग्रद्द दे । 

(६) उदान जिसमें पर छोंदे छोटे छन्द दे ओर पेखा कद्दा 

जाता है कि इन्हे गौतम ने समिन्न सिन्‍न समयों में बड़े 

जोश में कहा था । 

(४ ) इत्िशुच्चिक श्र्थात्‌ चुद्ध की कही डुई ११५० बाते । 

(५ ) छतनिषपाठ जिसमें ७० शिक्षा्रद छुन्द हैं । 

(६) विमानवत्थु लिसमें स्वर्गीय महलों की कथाएँ हैं। 

( ७) पेतवस्घु जिसमें घेतो का विषय हैं । 

(८ ) थेस्साथा जिसमें मिछुओ के लिये छन्द दें । 

( & ) थैसीयाथा जिसमें सिचछुनियों के लिये छन्द दे । 

(६०) जानक जिसमें पूर्व जन्मों की ५५० कथाएँ है । 

(११) निर्देश लिखमें छुतच्तनिषात पर सारियुतक्त का साय हैं । 

(१२) पतिसन्निदा सिसमें अन्तरजश्ञान का विपय दे । 
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(१३) अपदान जिसमें अरहेतों की कथाएँ हैं । 
(१४) बुद्धंश जिसमें गौतम बुद्ध तथा उनके पद्चिले के २४ 
चुर्झो के जीवन चरित्र हैं। 
(१५) चरियापिवक जिसमें गौतम के पूर्तर जन्मों फे छुकस्मों 
का चर्णन है। हु 
२ विनयपतिक 
१ बिसंग । डाकू: ओडेनवर्ग और डाकृए रहेज डेविडस 
साहयो का मत है कि यद पातिमोकख का केवल विस्तृत पाठ है 
अर्थात्‌ साध्यसहित पातिमोक्ख है । पातिमोक्खेख पापों और 
उनके दंड का सूत्र रूप में संभ्द है जिसका पाठ प्रत्येक अमावास्या 
और पूर्णिमा को किया जाता है और ऐसा खमझा जाता है 
कि इस धर्म के अजुयायी जो कुछ पाप करते हे उसे वे स्वीकार 
ः कंर लेते हैं और उस पाप से घुक्त दो जाते हैं 
२ खसराडक अर्थात्‌ सहावग्ग और झुल्लावर्ग,। 
इ परिवासर्पाथ जोकि विनयपितक के पूर्वे भायों का एक 
पीछे के समय का संस्करण और परिशिष्ट भाग है । # 
हे हे अभिधस्मपितक - 
१ घस्मखँंगनी जिसमें भिन्न सित्र लोकों में जीवन की अचस्थाओं 
का चर्णन है। - “८ 
२ चिसंग जिसमें शाख्रार्थ की १८ पुस्तके' है । 
३ कथावत्धु जिखमें चिंचाद के १०७०० विषय हैं । 
४ पुरगलपन्‍नत्ति जिसमें शारिरक गुणों का विषय है। 
५ धातुकथा जिसमें तत्वों का चर्णन है। 
६ यमक अर्थात्‌ जिसमें एक दूखरे से सिन्‍न यां मिलती 
हुई बातो का पर्णन है। * 
७ पत्थान जो अस्तित्व के कारणों के चिषय में है। 


.. #* पंरन्तु यह अशोक के समय में बनाया गया था और दीप- 
वेश (७, 9९ >_में लिखा है कि उसका पुत्र माहिनद इसे लक्षा 
“लेगया था। जिन अन्थों को महिन्द रूक्क। लेगया था उनके नाम इस 
प्रकार दिये है---पांचों निकाय ( सुत्तपितक ) ; सातों ( अमिघर्म्य ) 
दोनों विभज्ञ ; परिवार और खण्डक ( विनय ) 
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ये इन तीनों पितकों के विषय हैं जोकि हम लोगों के लिये 

रक्तित हैँ और जो बुद्ध के जीवन चरित्र और कांय्योँ तथा बौद्ध 
भारतवर्ष के इतिहास के लिये वड़े प्रमाणिक उपादान हैं। यद्यपि 
जिस समय ये तीनो पितक निश्चित और , संग्रहीत किए गए उस 
समय लोग लिखना जानंते थे परन्तु फिर भी सैकड़ों च्षे तक ये 
कफेचल कंठात्र ही रख कर रफ््तित रकखे गए, जैसे कि भारतवर्ष में 
घेद्र केवल करठाश्न रख कर रफक्षित रक्‍खे गप्य थे। , 

ध्तीनों पितक और उनके भाष्यों को सी | 

“प्राचीन समय के बुद्धिमान मिन्षुक्नो ने केवल मुख छारा 

खिखलाया ।” 


ओर ये पवित्र अन्थ ईसा फे एक शताज्दी अर्थात्‌ लग भग ८८ 
वर्ष पहिले लिपिबद्ध किए गए जैसा कि दम पहिले देख चुके है। 

यह वात प्रसिद्ध है' कि गौतम ने भारतवर्ष के लेखकों 
और खोचेने घालों के पूर्वी उदादरणों पर न चल ऋर भार- _ 
तवर्ष फे लोगों में अपने धर्म का प्रचार फेवल ,सर्वेसाधारण 
की भाषा में किया था, संस्कृत में नहीं | छुल्लवग्ग में ( ५, ३३,१, ) 
यह कहा गया है कि “दो भिक्तु भाई थे जिनका नाम यमेलु 
ओऔर ठेकुल था। चे ब्राह्मण थे और बोलने तथा उच्चारण करने में 

_ निषुण थे।” वे लोग गौतम फे पास गए और बोले “हे महाराज 

इस समय शिन्‍न सिन्न नाम, कुल;,, जाति ओर गोजन्न के भिन्ञु 
लोग हो भए हैं । ये लोग अपनी अपनी भाषा से चुद्धों के वावयो को 
नए करते हूँ | इस कारण दे महाराज दम लोगों को आज्ञा दीजिये कि 
इदमलोग बुद्धो' के चाक्यो' की रचना संस्क्तत छन्दो [छुन्दलोआरोपेम] 
में करे।”? परन्तु गौतम इसे नहों चाहते थे | वे नम्न तथा नीच लौगो 
फे लिये काय्ये करते थे, उनका आदेश सर्वलाधारण के लिये था, 
ओर इस कारण उनकी यह इच्छा थी किये उन्ही की भाषा में 
उन्हे सिखलाये जांय | 'हे भिक्तुओ , तुम्दे बद्धों' फे वाक्य [संरक्ृत] 
छुंदे में नहीं रचने चाहिए .....हे भिक्षुओ में तुम्हे आशा देता है 
कि तुम बुद्धों के चाक्य पपपनी ही अपनी सापा में सीखी।”? 

साधारणुतः हम इन तीनो पितको' के लिये उन्हीं चाज्यों का 
व्यवद्दार कर सकते हैं जिन्दे' डाकुर रदेज्ञ डेचिड्स और डाकूर 
झोडनबवर्ग ने चिनयपितक के लिये व्यवहार किया है “इसका पाठ, 
जैला कि चद हम लोगों" के सामने हे चाहे चह अपने सिन्‍म भिन्न 
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भागों के साथ मिलान किया जाय अथवा अपने उत्तरी उसके घच्े 
बचाए भाग. के साथ परन्तु बह खब प्रमायो' से ऐसा रफ्षित है कि 
हम तोग इन पाली पुस्तकों को उस प्राचीन मागधी प[ृठ का प्रमा- 
शिक दर्पण सानते है जो कि अधिकांश प्राचीन बौद्ध मठो में स्थिर 
किया गया था। सगध की भापा का घद्द पांठ हम खोगो' को कदा 
चित्‌ अब कभी भाष्ठ न होगा और अब हम यह सी आशा नहों 
कर सकते कि उस पाठ का कुछ भाग, ही हम को सिल जाय। 
अधिक से अधिक हम लोगो' को कुछ शिलालेखों' में दो चार 
वाक्यों के मिलने की सम्भावना दैःपरन्तु हम लोगो' को-इन प्राचीन 
भिक्नुओ का अज्॒ुणहीत होना चाहिप्ट कि उन्होंने हमारे लिये झख 
का एक अछुवाद रफक्तित रक्‍्खा है जोकि मागधी साथां से घहुत 
कुछ मिलती हुई एक भाषा में हैं और धह प्टेसी पूरे और प्रमाणिफ 
अचस्थ! में है जैसा कि पाली भाषा का विनयपितक है 


अध्याय १२ 
गोतम बुद्ध का जीवनचस्त्रि । 


इंसा के पहिले छुठी शताब्दी में ममध का राज्य बड़ा प्रवल 
हो रहा था। यह राज्य आज कल के दक्तिणी बिहार से था और 
गंगा के दक्षिय सोम नदी के दोनो ओर फैला हुआ था । गंगा के 
उत्तर में लिज्छुवि लोगों का एक दूसरा प्रवत्न राज्य था | मगध 
के शजा विस्विसार की शाजधानी गंगा के दक्तिण राऊशह में थी 
और, लिच्छुवियों को राजधानी गंगा के उत्तर चैशाली में थी । 
पूरब की ओर अ्रंग का राज्य अर्थात्‌ पूर्वी बिहार था जिसका 
उदलेख मगच के सम्बन्ध में आता है और झंग की राजधानी चंपा 
“ से थी। उच्चर पश्चिम की ओर दूर जा कर कोशलों का प्राचीन 
राज्य था और उसकी राजधानी अयोध्या अथवा साकेत से हटाई 
जा कर उत्तर फी ओर श्रावस्ति में थी जहाँ कि जिस समय का 
इम वर्णन कर रहे हैं उस समय पसेनजित राज्य करता था। 
दक्षिण की ओर काशी का प्राचीन देश भी उस समय आवस्ति के 
राजा के आधीन जान पड़ता है और प्रसेनजिल- का एक पतिनिधि 
चनारस में राज्य करता था। - 
- कोशल के राज्य के कुछ पूरब रोहिणी नदी के आमने सामने के 
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दोनों किनार्से पर दो जातियाँ अर्थात्‌ शाक्र और कोलियन 
जातियां जो कि एक प्रकार से खतन्त्र थी और जिनकी स्वतन्त्रता 
का कारण उनका चल नहीं था बरन्‌ उसका कारण मगध और 
कोशल के राजाओं का परस्पर अविश्वास था । शाक्यों की राजघानी 
कपिलचस्तु थी और उन लोगों का उख समय कोलियन लोगों के 
साथ मेल था। शाक्यों' के सर्दार शुद्धोदून ने कोलियन लोगों के 
सर्दार की दो कन्याओ' से विवाह किया था। 

शुद्धोद्न को इनमें से किसी रानी से भी बहुत चर्षों तक कोई 
पुत्र उत्पन्न नहीं हुआ और शाक्यों के उष्तराधिकारी होने की 
आशा जाती रही | परन्तु अन्त में चड़ी रानी को गर्भ रद्दा और 
प्राचीन रीति के अज्ञुखार उन्होंने पुत्र जन्माने के लिये अपने पिता 
के घर को प्रस्थान क्रिया। परन्तु चद्दाँ पहुंचने के पहिले ही उसे 
छुम्बिनी के सोहावने कुंज में पुत्र उत्पन्न हुआ। अतएव लोग रानी 
ओर उसके पुत्र को कपिलबस्तु में ले आए और वहाँ रानी सात 
दिन के उपरान्त मर गई और लड़के फो छोटी रानी से पाले जाने 
के लिये छोड़ गई । 

गौतम के जन्म के सम्बन्ध में खभावतः बहुत सी कथाएं फही 
जाती हैं परन्तु यह वात बड़े आश्चर्य की है कि ये कथाएं ईसा 
मसीद के जन्म की कथाओं से समानता रखती हैं उनमें से पक को 
दम यहां उद्धुत करेंगे। असिंत ऋषि ने देवताओ' को प्रसन्न देखा 
ओऔर देवताओं को भसम्न हृदय से सत्कार करके उसने उस समय 
पूछा “देवताओं का ससूद्द इतना अधिक भसन्‍न क्‍यों है और थे 
अपने कपड़े पकड़ कर क्यों हिला रहे हैं ? 

धवोधिसत्त जो कवि अत्योतम' मोती के सटश और अद्वितीय है 
संसार के लोगो" के लाम और झुख फे लिये लुम्बिनी के देश में 
शाषों के यहां उत्पन्न छुआ है। इस कारण हम लोग हर्पित और 
बडुत दी प्रसन्‍न हैं ।” यह उत्तर पाकर यह ऋषि खुद्घोदन के यहां 
थया और उसने पूछा “वद्द राजकुमार कहाँ है? मैं उसे देखा 
अआदता है | न्‍ 

मतब शाक्यो' ने अखित को चद पुत्र दिखलाया जो कि बड़े 
अतुर फारीगर से भटष्टो के मुँद पर चनाए हुए चमकते हुए सोने की 
नाई धताप और सुन्दरता से चमक रहा था ।” और फ्रापि ने कहा 
कि यद लड़का पूर्ण शान को प्राप्त दोगा, और धर्म्म को स्थापित 
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करेगा और उसके धर्म का बड़ा पचार होगा ( नालक छझुत्त ) । 
इस पुत्र का नाम सिद्धार्थ रक्खा गया परन्तु उसके घर का नाम 
गौतम था। चह शाक्ष्य वंश का था और इसी लिये बहुध? चद्द शाप 
सिंह भी कहा जाता है और जब उसने अपने सुधार किए हुप्ट सत 
फामचार कियातो बह चुद्ध अर्थात्‌ जाण॒त या चुद्धिसम॒ुपन्‍न कदलाया। 
गोतस की बाल्यावस्था फी बहुत कम वाते चिदित हैं उन्ही ने 
अपनी चचेरी चहिन अर्थात्‌ कोली के सरदार की पुत्री ख़ुमद्ा चा 
यशोघरा से १८ चर्ष की अवस्था में विवाह किया! ऐसा फहा जाता 
है कि भौतम उन वीरोचित कसरतों को नहीं करता था जिन्हें कि 
उस समय के खब जन्नी लोग प्रसन्‍नता पूषेक करते थे और उससे 
सम्बन्धी लोग इस बात की शिकायत करते थे । इस फारण उखके 
गूणों की परीक्षा करने के लिये एक दिन नियत किया गया और 
पेसा कद्दा जाता है कि उसमें शाक्यों के इस राजकुमार ने अपने 
खब कुडुम्वियों से श्रेछ्ता दिखलाई । | 
अपने विजेह् के दस घ्ष पीछे गौतम ने दर्शनशासत्र और धर्म्स 
की अध्ययन के लिये अपना धर और रत्री छोड़ने का संकटप किया । 
इस राक्कुमार का अपना घर और अधिकार छोड़ने की कथा 
सुप्रसिद्ध है | इसके पूर्व उसने चहुत समय तक भलुष्य ज्ञाति की 
पाप और हुःखो' के चिषय से बड़ी गर्मोरता और हुःख के साथ 
विचार किया था और उसने धचर और अधिकार की व्यर्थता को 
खमभका होगा | अपने खुख अधिकार और चन के यीच रद कर 
चह गुघ्त रीति से इस से सी अधिक कोई वस्तु भाप्त करना चाहता 
था जो कि न तो धन और न अधिकार से मिल सकती थी और 
राजमहल के खुल और चिलास के थीच सी उसके छद्य में 
महुष्यों के दुःख को दुर करने का 'डपाय खोचने की एक प्रबल 
और अनिवाय कामना उठी | ऐसा कहा जाता है कि एक निर्चल_ 
चुछ मनुष्य को, एक रोगी-सलुष्य को, एक सड़ी-हुई ल्ोथ को, 
झौर एक योग्य संन्‍्यासखी को देख कर उसकी इच्छा अपना घर 
छार छोड़ने की हुईं | इस कहानी में बहुत कम सत्यता है और उस 
से फेतरल-वे विचार पयर होते हैं जो कि उसके हृदय में झहस्थी के 
जीवन के दु.खो और संसार से चैराग्य की शान्ति के चिषय में उठते थे । 
इस समय उसको एक पुत्र उत्पन्न हुआ । ऐसा कहा जाता है! 
फि इसका समाचार उसको एक- बादिका में नदी के तट पर 
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दिया गया और चिचार में मग्य इस युवा ने केवल इतना ही कहा 
+ यह एक यया और मजबूत वन्धन है जिसे खुझे तोड़ना पड़े 
गा। ” इस रामाचार से शाक्तों के छुदय में वड़ी प्रसन्नता हुईं ओर 
राज्य के उच्चराधिकारी फ्ले जन्मके उत्दव के गीघो' से फपिलचस्तु 
गज उठा। जिस खमय गौतम नगर को लौटा तो वह चारो' ओर से 
बधाइयाँ सुनने लगा ओर उनसे उसने एक यवती को यह कहते हुए 
झुना कि "ऐसे पछ ओऔर पति के माता, पिता और स्त्री खुख्ती दो।'' 
गौतभ ने खुखी शब्द से “पापो ओर पुनर्जन्म से ” मुक्ति पाने का 
अर्थ समझा और उसने अपना मोतिया' का द्वार उतार कर उस्र 
यवती की भेज दिया। यचती ने खमझा कि राजकुमार सुझ पर 
मोहित हो गया है | चद्द वेचारी क्या जानती थी कि राजकुमार के 
हृदय में केले केसे चिचारः उत्पन्न हो रहे-थे | 


डख शात्रि को गौतम अपनी स्त्री के कमरे फे द्वार पर गया और 
चहां उसने जगमगाते हुए दीपक फे प्रकाश से बड़े खुख 
का दर्श्य देखा | उसकी युवा पत्नी चारो' ओर फूलों से घिरी 
हुई पड़ी थी ओर उसका पएक्र हाथ बच्चे के सिर पर था । उखस- 
के हुद्य में चड़ी अमिलापा उठी कि सब सांसारिक खुलो को छोड़ने 
के पहिले चद अन्तिम चेर अपने वच्चे को अपनी भोद में ले परन्तु 
वह प्टेला करने से रुक गया। चच्चे की माता कदाल्ित्‌ जाग जाथ 
और उस धियतमा की पार्थनाएं कदाचित्‌ उसके हृदय को 
हिला दे”! ओर उसके संकल्प में बाधा डाल दे! | अनतए्च वह इसे 
खझुमत्री दृश्य अर्थात्‌ अपने खब छुख, प्रशाय और स्नेह के घर से छुप 
ज्ाप निकल गया | उसी एक क्षण में, उसी रात्रि के अंधकार में 
उसने सदा के लिये अपने घन सम्मान शोर अधिकार को, अपनी 
ऊंची मर्यावा और अपने राजकुमार के नाम को और सब से बढ़ 
कर अपने झुल्मी घर के स्नेह को अर्थात्‌ अपनी शुधा पत्नी की 
भीति और उसकी गोद में सोए हुप्एप खुकुमार बच्चे फे सनेह् को 
तिलांजलि दे दी | घह यद्द सब छोड़ कर एक निर्धन विद्यार्थी और 
घरहीन पथिक होने के लिये निकल पड़ा | उसके सच्चे नौकर 
अन्न ने उनके साथ रहने और सनन्‍्यासी हो जाने की आशा मांगी 
परन्तु गौतम ने उसे वापल भेज दिया और चह अकेला राजग्॒ढ 
को चला वाया | 

हम ऊपर कह चुके दें कि राजसूद मगर्णों के राजा विम्विसार की 
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राजधानी थी और घह एक घाटी में पांच पहाड़ियों से घिरी हुई 
थी | कुछ प्राह्मण सन्‍्यासी लोग इन पहाड्ियोँ की गुफाओं में रद्दते 
थे जो कि नगर से अध्ययन तथा ध्यान करने के लिये काफी दूर थी 
परन्तु इतनी दूर नहीं थी कि नगर से सासिश्नी लाने में कठिनता 
हो | गौतम पहिले एक अलार नामी सन्‍्यासी के पास रहा ओर 
तब उद्रक नामी सन्‍्यासी के पास, और उसने डससे थे सब चात्तें 
सीख लो जो कि हिन्दू दर्शनवशास्त्रश्ष खिखला सकते थे । - ८ 

परन्तु इससे संतोष न पा कर गौतम ने यह देखना चाहा कि 

तपस्या करने से क्या देंची ज्ञान और शक्ति प्राप्त दो सकती है । अत- 
एच चह उस्चला के जंगल में जोकि आज कल्न के 'चुद्ध गया के 
मन्दिर के निकट था गया और पाँच चेलो के सहितउसने छ बरसों 
तक सब से कठोर तपसयाएं की और दुःख सहे। चारो ओर उसकी 
बड़ी प्रसिद्धि हुई क्योकि अजश्ञानी और मिथ्या विश्वासी लोग सदा 
ऐसी तपस्यथाओं की प्रशंसा करते हैं । परन्तु गौतम को जिस चस्तु 
की खोज थी चह उसे न मित्नी । श्रेन्त में एक दिये वह केचल 
डुबलता के कारण गिए पड़ा और उसके शिष्यों ने खरा कि चह 
मर गया । परन्तु चद होश में आया और तपस्याओं से कुछ लाभ 
दोने की ओशा न पाकर उसने उन्हें छोड़ दिया। जब उसने तपस्या 
छोड़ दी तो उसके शिष्य खोगो' फे हृदय से जो कि उसके उद्देश्य 
नहों समझते थे उसका खत्कार जाता रहा । वे डसे अकेला छोड़ 
कर चनारख चले गए । * 


संसार में अकेला हो कर गांतम निरंजरा नदी के तट पर भ्रमण 
करने लगा और सवेरे उसे एक दिहाती की कन्या खुज्ञाता से भोजन 
मिलता रहा ओर बंद प्रसिद्ध बोभी चुक्त अर्थात्‌ बुद्धि के इच्त के 
नीचे बैठा रहा । इस समय उसे जो मार अर्थात्‌ छुए भूत ललचाता 
था उसके विषय में बहुत सी कथाएं कही गई हैं. और आइच्य है 
कि ये कथाएं इसामसीह की कथाओं" के सदश हैं । चद्द बहुत 
खसमज् तक विचार करता रहा और अपने गत जीवन के दृश्य उसके 
हृदय के सासने आते रहे । जो विद्या उसने प्राप्त की थी उसका 
कोई फल नहीं हुआ,'जो तपस्यायें उसने को थे भी निरर्थक हुई, 
उसके शिष्यो' ने उसको संसार में अकेला छोड़ दिया, क्या चह अब 
अपने ख़ुखी घर को, अपनी,प्रिय स्त्री के पास, अपने छोटे बच्चे के 
पास जो कि अब छु वर्ष का हो गया होगा, अपने प्रिय पिता और 
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प्रिय भ्रजा के पास लौद जाय ? यद्द सम्सव था, परन्तु इससे संतोष 
कैसे प्राप्त होता ?! जिख काय्य में उसने अपने फो लगाया था उसका 
क्षया होता ? इन्द्दीं विचारों तथा सन्देह में घद चडुत समय तक बैठा 
शद्दता, यहाँ तक कि सब सन्देह सबेरे के कुद्विरे की नाइ दूर हो गए 
और खत्य का प्रकाश उसकी आंखों के खामने चमकने लगा | यह 
सत्य 'कंयो था जिसे फकि.न तो विद्या और न तपस्या खिखला 
सकी ? उसने कोई नई वस्तु नहीं जानी थी, कोई नया छान नहीं 
भाप किया था, परन्तु उसके धार्मिक स्वभाव और, उसके दयालु 
इृदय ने उन्हें चता दिया कि पत्रिच्त जीवन और सबको प्यार करना 
ही सब पापो' की सच्ची तपस्या है | अत्मोन्नति और सच का प्रेम 
यही नई बात उसने मालूम की थी, यद्दी चौद्ध धर्म्म कर सार दै। 


गौतम के हृद्य में जो उछ्केग उठते थे और जिनकी शान्ति इस 
प्रकार हुई उसका वर्णन वौद्ध अ्रन्‍्थों' में अद्भुत घटनाओ' के साथ 
किया गया है| उनमें लिखा है कि सब मेघाउछन्न और अंधकारमय 
था, पृथ्ची और समुद्र दिख रहे थे, नदियाँ उल्लदी बद्द कर अपने 
उद्धम में जा रही थीं और ऊंचे ऊंचे पहाड़ो' की चोटियां नीचे 
आ गिरी थीं | डाकुर रद्देल डेचिडसू साहब ठीक कद्दते हैं. कि इन 
कथाओं का गूढ़ अर्थ है और ये “ पहिले अदछो अवाषय पयत्न हैं 
ज़िन्दे कि हिन्दू छद॒य ने एक भधवल्ल मनुष्य के उद्देगों फो वर्णन करने 
के लिये किया था। *' 


गौतम के पुराने शुरू मर गण थे और इसलिये वद अपने 
पांचों चेलो' को यद्द सत्य प्रगट करने के लिये चनारख गया। 
भार्ग में उसे उपक नामी पक मनुष्य मिला जो कि आजीवन 
योगियों' के सम्प्रदाय का था | उसने गौतम के गम्भीर और खुसी 
मुक्ष को देख फे पूछा “मित्र ठुस्‍्द्वारा झुख शान्त है और नुम्दारा 
रंग स्वच्छ और प्रकाशमय हैं । मित्र तुम मे किस नाम से इस 
संसार को छोड़ दिया है ? तुम्दाया गरु कौन है ? तुम्दारे लि 
क्या हैं १” इसका उत्तर गौतम ने यह दिया कि मेरा फोई शुरू नहीं 
है और मैंने सब कामनाओ' को दमन करके निर्वाण प्राप्त किया 
है। उसने कटद्दा कि “में संसार के अंधकार में अमस्त्व का दिंढोरा 
पीरने काशी जा रद्दा है । ” उपक ने उसकी बातें नहीं समभी और 
दो चार बात कह कर उसने कटद्दा “मित्र, कदाचित्‌ ऐसा ही हो ।7 
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यह कद्द और झूड़ी दिला कर उसने दूखरा रास्ता पकड़ा और 
चलता चना ( समहाबर्ग १, ६ ) । 

बनारस में सनन्‍्ध्या के ठंढे समय गौतम ने सगदाय में प्रवेश 
किया और वहां उसे उसके चारो' चेत्ते मिले और उसने उन्हें अपने 
नए सिद्धान्त समफाएः । 

“ हे मिक्ुओ, दो ऐसी चाते हैं जिन्हें उन भनुष्यो' फो नहीं 
फरना चाहिए जिन्होंने संसार त्याग दिया हो, अथोत्त्‌ एक तो उस 
चस्तुओ की आदत डालनी नहीं चाहिए जो कि मनोविकार से 
और विशेषतः कामाशक्ति से उत्पन्न होती हैँ क्योंकि यह नीच 
मिथ्या अयोग्य और अलाभदायक मार्ग है जो कि फेचल सांखारी 
मनुष्यो' के योग्य है। और दूसरे तपस्याओ' को नहीं करना चाहिए 
जो कि छुखदाई अयोग्य और अलासदायक हैं । 

५ है भिक्तुओ इन दोनो” बातो' को छोड़ कर एक बीच का सार्गे 
है किसे कि तथागत ( बुद्ध ) ने ध्रगद किया है। यद्द मार्ग नेत्चों को 
सोलता है और झ्वान देता है, उससे मन की शान्ति, उच्चतम शान 
और पूर्ण प्रकाश अर्थाद्‌ निर्ाण प्राप्त दोता है ! ” 

और तब उसने उन्हें दुःख, दुष्ख के कारण, डुश्ख के नाश और 
डुग्ख के नाश करने के मार्ग फे सम्बन्ध की बातें चतलाई। जिस 
सार्गे का उसने वर्णन किया है. उसमें आठ बातें हैँ अर्थात्‌ यथार्थ 
विश्वास, यथार्थ उद्देश्य, यथार्थ भाषण, यर्थार्थे कार्य, यथार्थ 
जीवन, यथार्थ उद्योग, यथार्थ मनः स्थिति और यथार्थ ध्यान । 

और गौतम ने ठीक कहा है कि यह सिद्धान्त ५ है सिद्चुओ 
प्राचीन लिद्धान्तो' से नही है।” “ बनारख मे मिगदाय के मठ 
में बुद्ध ने सत्य के राज्य के प्रधान पहिए को चला दिया है. और 
चह पहिया किसी स््रांमन वा ज्ाहण हारा, किसी देवता द्वारा, 
किसी अह्य घा मार द्वारा ओर सृष्टि मे! किसी के द्वारा भी कभी 
नद्दी उल्टाया जा सकऋता। ” ( धम्म चक्त प्पवचन छुक्त, झँगुत्तर 
निकाय ) ) हि  -] 

यह कहना अनावश्यक है कि पहिले के पाँचो" चेलो' ने उसका 
घस्मे स्वीकार किया और वे ही इस धम्म के पदिले सम्व हुए । * 
बनारस के चयाछ्य सेठी ( महाजन ) का पुत्र यश उसका 
बहिला शुहस्थ चेला हुआ और खुख और घन की भोद्‌ में पतले 
हुए इस थुवा के धर्म परिचतेन का इत्तान्त यहां उल्लेख करने 





१२५० ] दाशनिक काल [के ३ 





योग्य है । “ उसके तीन महल थै-एक जाड़े के लिये, दूसरा गर्मी 
के लिये और तीसरा वर्सात के लिये ।” एक द्विन राज्ि को वहनींद्‌ 
से जगा और उसने कमरे मे गायिकाओ को अववक सोते पाया और 
उनके बर्र वालो' तथा गाने क|लाजों को छिन्‍न भिन्न देखा । इलथशुवा 
ने जो कि भत्यक्त खुल के जीवन से तृप हो चुका थी अपने सामने 
जो कुछ देखा उससे उसे बहुत घणा छुआ ओर गहिरे विचार में 
हो कर उसने कहा “ अफसोस कैसा छुश्ख है, अफसोल कैसी 
विपप्ति है ? ” और वह धर से निकल कर बाहर चला गया । 
यह प्रभांव का समय था और गौतम ने जो कि हचा में इधर 
उधर टहल रदा था इस व्याकुल और डुश्खी युवा को बह कहते 
हुए. खुना ” अफसोस कैसा ढुःख है । अफसोस कैसी चिपस्ति है।” 
उसने उससे कहा” हे यश यहां कोई दुःख झोर कोई विपत्ति नहीं 
है। है यश यहां आकर बैठों और मैं तुम्हे सत्य का मार्ग सिखलाऊं 
गा। ” और यश ने इस ऋषि आचाय्ये के सुस्त से सत्य को झुना । 
यश के मांता पिता और रुत्री उसे न पाकर सव गौतम के पास 
आए और उन लोगों' ने भी पवचिच सत्य को झुना और वे सी शीघ्र 
ही शहस्य चेले हो गए । ( महावग्भ १, ७ और ८ ) 
बनारस में आने के पाँच मास के उपरान्त गौतम के ६० चेले 
दो गए। और उसने उन चेलों को बुलांया और मनुष्य जाति की 
मुक्ति के लिये उन्हें मित्र मिन्‍त-दिशाओं में सत्य का प्रचार करने के 
अमिप्राय से यह कह कर भेजा कि “हे मिज्षुओं अ्रव तुम लोग जाओ 
और चहुतो' के लाभ के लिये, वह्ुतों की कुशल के लिये, संखार को 
दया के निमित्त, देवताओं और मनुष्य की भलाई लाभ और कुशल 
केलिये भ्रमण करो । तुम में से कोई दो भी एक ही मार्ग से न जाओ। 
हे मिचछुओों ठुम लोग उस सिद्धान्त का प्रचार करे जो कि आदि 
में उत्तम है, मध्य में उत्तम है, और अन्त में उत्तम है, | सम्पन्न, 
पूर्ण और पविन्न जीचन का प्रचार करो | ” ( महावग्य १, २, १, ) 
इस के उपरान्त किसी घर्म्म प्रचारक ने अपने धर्म्म का प्रचार पृथ्ची 
के छोर तक करने में अधिक पवित्र उत्पाद नहीं विखलाया जैसा 
कि गौतम के अनुयायियों' ने उपसतक्त पवित्र आशा का पालन करके 
दिखलाया है। गौतम स्वयं उप्यला को णया और यश वनारख में रद्दा। 
उरबला में गौतम ने तीन भाईयो को अपने घर्म्म का बनाया 
जिनका नाम काश्यप था और जो वैदिक धम्मे के अनुसार अग्नि 
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की पूजा करते थे और बड़े प्रसिद्ध सन्‍्यासी और दर्शनशास्तरज्ष 
थे। इससे गौतम की बड़ी प्रसिद्धि हुई। सब से बड़ा भाई उर- 
बला काश्यप और उसके शिष्यगरण ने “अपने चाल खोल दिये और 
अपनी सामझ्नी तथा अजश्लिहदयोत्र की वस्तुएं नदी में फंक दो और 
चुद्ध से पव्चाज् और उपसंपदर विधान को भ्रहण किया | उसके 
साइयो' ने मी जोकि नाड़ी ( निरंजरा नदी ) पर गया में रहते थे 
उसका अनुकरणु किया। ( महावस्ग १, १५-४० ) 

काश्यपो' के घस्मेपरिवर्तत से एक चड़ी हलचल मच गई और 
गौतम अपने नए चेले और एक हजार ध्यनुयायियो' को लेकर मगध 
की रशजधानी राजगृह की ओर चला। इस नये धर्म प्रचारक का 
समाचार शीघ्र राजा को पहुंचा और सेनिय विस्विसार वहुत से 
न्राह्मण और चैश्यों' को साथ लेकर गौत॑म से मिलने के लिये गया । 
चहां चह प्रसिद्ध उरबल्ला काश्यप को देख कर यह न जान सका 
कि इस शअप्रसिद्ध त्राहमण ने गौतम को अपने धर्म्म में कर 
लिया था गौतम ने उसको अपने धर्म्म में कर लिया है । 
गौतम राजा के सन्देद को समझ गया और डस पर यह बाव 
विदित करने के लिये उसने काश्यप से पुछा "हे उरबला के 
निवासी, तुमने कया ज्ञान प्राप्त किया कि जिससे तुम ने अपनी 
तपस्थ के लिये प्रसिद्ध होकर पवित्र अग्नि की पूजा छोड़ दी।” 
काशयप ने उत्तर दिया कि हम ने शान्ति की अवस्था चेखी है और 
इचन तथा बलिदानो' में अब इसमें प्रसन्‍तता नहों सिलती | राजा यदद 
छुनकर आश्चर्यित और हर्षित इुआ और अपने अखंझ्य अनुचरो' 
के साथ गौतम का अनुयाथी हो गया और उसमे दूसरे दिन 
गौतम को अपने खाथ सोजन करने को निमंत्रण द्यिा । 

तदचुसार यह अकेला भ्रमण करनेवाला राजा का अतिथि 
हो कर सत्कार के साथ राजसवन को गया और सगथ के समस्त 
निवासी इस भौति के धम्मे के बड़े उपदेशक को जोकि अचानक 
पृथ्वी पर क्षाविभूत इआ था, देखनेके लिये एकन्रितत हुए | धब राजा 
ने गौतम के रहने के लिये निकट में वेलुबन का कुंज नियत किया 
और वहां गौतम अपने अछुयायियों' के साथ कुछ खमय तक रहा | 
थोडे ही समय से उसने दो असिद्ध व्यक्तियों को अर्थात्‌ सारि- 
पुत्र और मोग्गहलान को अपने धर्स्म का अनयायी बनाया। 
( महावग्ग १, २२-२७ ) हे 
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गौतस के नित्य के जीवन का वर्णन डाक्टर ओडेनवचर्ग साहब 
ने सल्ो भांति किया है। “वह और उसके चेले सवेरे तडके उठते 
हैँ जिस समय कि आकाश में दिन का प्रकाश दिखतलाई देता है 
गौर धह वड़के का, लमय आत्मिक्त कार्यों तथा अपने चेलो 
के साथ बात चीत करने में व्यतीत करता है और इसके उपरान्त 
वह अपने साथियों के संग नगर की ओर जाता है ! उन दिनो में 
जब कि उसकी प्रसिद्धि सब से अधिक हो गईंथी और जब उसका 
नाम समस्त भारतवष में सब से प्रसिद्ध नामो' में लिया जाता था 
यह मनष्य जिसके सामने राजां लोग भी सिर कुकाते थे अपने हाथ 

खप्पड लेकर नित्य गलियों और रास्तों मे द्वार द्वार बिना कुछ 

प्रार्थना किए. हुए नीची दृष्टि किए चुपचाप खडे देखे जाते थे और 
लोग उसी खप्पड़ में भोजन का पक गास डाल देते थे। 

इस प्रकार अपने समय का सबसे बड़ा मनष्य नित्य द्वार द्वार 
भिनक्षा मांगता था और मन॒ष्यो' और ख्ियो' को अपने धर्स्मे का 
उपदेश करता था क्यों कि मनुष्यों की नांई स्त्रियां सी गौतम के बाक्य 
खुनती थीं । ''छियो के वाहरो संघार से जुदा रहने की रीति जो 
उत्तर काल से चली है, प्राचीन भारतचर्ष में बिल्कुल नहीं थी। 
स्त्रियां मनुष्य के बुद्धि विषयक जीवन में ससम्मिखित थीं और सारत 
घासियो' के-सवसे अधिक उत्तम औरं खदु महाकाव्यो' से हस को 
विद्ित होता है कि थे सच्चे स्लीघम्म को कैसी अ्रच्छी तरह सम- 
भाती और मानती थीं |! 

गौतम का यश अब उसकी जन्मभूमि तक पहुँच गया था 
और उसके इद्ध पिता ने उसे एक बार देखने की झअसभिलापा प्रगट् 
की | अत्तणव गौतस कपिलचस्तु को गया परन्तु अपने नियमानुसार 
चह नगर के धाहर कंज में ठहरा | उसके पिता और सम्बन्धी लोग 
चहां उसे देखने गए और दूसरे दिन गौतम रूवयं नगर में गया और 

ही लोगों से शिक्षा मांगने लगा जो कि उसे एक समय अपना धिय 

राजकुमार और सालिक समभते थे | फिए ऐसा कष्दा जाता है कि 
राजा ने गौदम को इस कार्य्य के लिये घिक्कारा परन्तु गौतम ने उष्तर 
दिया कि यह डखकी जात्ति की रीति है। राजा ने कहा “परन्तु 
हम लोग एक घतापी योथाओं' के वंश से डत्पन्न.हुए हैं और उन 
मे से कभी किसी ने भी अपने भोजन फे लिये मित्षा नही मांगी । 
गौतम ने उत्तर दिया “छुम और तुम्दारे वंश की उत्पत्ति 
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राजा से हुई हो परन्तु मेरी उत्पत्ति प्राचीन चुद्धों से है ।” राजा 
अपने तुत्न को राजसवन में ले गया और बहां उसकी स््री को छोड़ 
कर उसके कुटुम्ब के और सब लोग उससे मिलने के लिये आप्य । 
विचारी त्याग की हुई ग्रशोधरा ने पत्नी के दुःख और पत्नी के 
घमरण्डछ फे साथ कहा “यदि उसकी दृष्टि में में कुछ हं तो थे स्वयं 
मेरे पास आयेंगे । मैं यहां उनका स्वागत अधिक उत्तमता से कर 
सकती हू!” गौतभ इसे समझा गया और अपने साथ केचल दो 
शिष्यो' को लेफर उसके पोख गया । और जब यशोश्ररा ने अपने 
स्वामी और राजकुमार को सिर मुड़ाए हुए और पीला चत्र पहिने 
हुए एक सनन्‍्यासी के चेत में देखारनो चह अपने को न संभाल 
सकी | उसने पृथ्वी पर पछाड़ खाई और उसका पैर पकड़ कर 
आँसू बहाने लगी । तब अपने और उसके चीच में पःक्त भारी अन्तर 
का ध्यात कर के चह उठी और अलग खड़ी हो गई | उसने उसके 
नए सिद्धान्तों को सुना और इसके उपराब्त जब गौतम भि्षुनियों 
का भी एक श्षस्प्रदाय स्थापित करने के लिये उत्तेजित किया गया 
तो यशोधघरा सचसे. पहिले सिचछुनी छुईं। जिस खमय का हम 
धर्युत ऋर रहे हैं उसः समय यशोधरा अपने शुद्द में रही परन्तु 
गौतम का पुत्र राहुल गौतम का अचुयायी कर लिया गया। 

मौतम के पिता को इस पर वड़ा छुःख हुआ और उसने चौतम 
को यह नियम स्थापित करने के लिये कद्दा कि कोई वालक अपने 
भा बाप की सम्मति के विन्चा सिहुक न बनाया जाय। गौतम ने 
इसे स्वीकार कियां और इसी के अंठुसार नियम वनाया-( जादक 
६७--&०, मद्दावग्य १, ४४ )। व 

राजघूद लोटते समय गौतम मार्ग में कुछ समय तक भज्ञों 
के नेंगर अनुपिया में ठद्रा और यहां उद्दर कर उसने कोलियन 
और शाकय चंशो के चहुत से लोगों को अपना शिष्प बनाया जिनमें 
से कुछ लोगों का विशेष वर्णुन करने योग्य है। शाक्रयंशी अनुरुद्ध 
अपनी माता के पास गया और उसने मिछुक हो जाने की आज्ञा 
माँगी उसकी साता को उसे रोकने क्रा कोई डपाय न सूक पड़ा और 
इस कारण उससे कहा कि” है प्रिय अनुरुदर, यदि शादय राजा 
सडिडय संसार फो त्याग दे तो तू भी सिद्तुक हो जा |? 

अतएव अज्ुरुछ भड्डिय के पास गया और यह निश्चय हुआ 
कि वे दोनों सात दिन में इस आश्रम को भदहण करें। 'इस प्रकार 





१५४ ] दाशेनिक कार [कर ३ 


शाक्य राजा भडिय और अछुरुद्ध और आनन्द और भगु और 
किविल और देवदव जिस प्रकार पहिले अनेक वार बड़ो तय्यारी 
से आनन्द चिलास के लिये जाते थे उसी प्रकार वे खब अब भी 
निऋले और उनके साथ डउपाली इदज्जाम भी हुआ। 

“और जब वे कुछ दुए गए तो ,उन्दों ने अपने नौकरों 
को पीछे भेज दिया और उस पार के नगर में जा कर अपनी 
सब उत्तम बस्तुओं को डतार दिया और उन्हे अपने कपड़ों लपेट 
कर उपाली हज्वाम से कऋद्दा “डपाली, अत तुम जाओं, ये वस्तु ५ँ 
तुम्दारे जीवन निर्चाद्द के लिये बडुत होगी” परन्तु डपालो दूसरे 
प्रकार का मनुष्य था लौर इसलिये ये सातो गौतम के पास गए और 
उन्हों ने उसका आश्रम अद्दृण किया | और जब भहिय ने दस एकान्त 
अर््म को अहरण किया तो घद्द चारवार कहने लगा “धाह रुख | चाह 
छुम्र!” और जब उससे इसका कारण पूछा गया तो डसने कहा-- 

“है स्वामी पहिले जब मैं राजा था तो मेरे भवन के भीतर और 
चाहर और मेरे देश की सीमा के भीतर भेरे लिये बहुत से रच्तक थे। 
फिर भी हे प्रभु जब की मेरी इस “प्रकार रक्ता की जाती थी तो भी 
मुझे भय, चिन्ता और सन्देद बना रहता था परन्तु दे प्रभु इस 
समय जब कि मैं एकान्‍्त में इस जज्जल में पक दृच्त के नीचे बैठा हुआ 
है मुझे कोई भय, चिन्ता अथवा सन्‍्देद नहीं है। में बड़े ख़ज से 
आर रक्षित दो कर बैठा हैँ और मेरा ददय प्ऐेला शान्त है जैसा कि 
किसी हसरिन का दीो,, ( चुल्नचग्ग ७, १) ।' 

इमने- उपरोक्त कथा का इसलिये चर्णुत किया है क्योंकि जिस 
लोगों का उसमें नाम आया है उनमें से कुछ लोग आये चल कर 
बड़े प्रसिद्ध हुए । आनन्द गौतम का एक बड़ा प्रिय मित्र हुआ और 
उसकी मन्यु के उपरान्त उसने धर्म्म के भजन गाने के लिये राज- 
गृह की सभा में पांच सौ सिज्कुकों को पकन्रित किया, उपाली यद्यपि 
जाति का हज्वाम था परन्तु वदद मिछुओ में चड़ा भसिद्ध हुआ 
ओर विनयपितक के सम्बन्ध में उसके वाक्य प्रमाण माने जाते 
थे। इससे यह घयदट दोता हैं कि गौतम ने जो मिकछुओ का 
सम्पदाय स्थापित किया था उसमें जातिमेद विल्कुल नहों 
माना जाता था | अनिरुद्ध अभिश्वम्मपपिनक्त का सब से चड़ा 
शिक्षक छुआ | देवदत आगे चल कर गौतम का विशेधरी और 
मुकाबिला करने चाला हो गया और यद भी कहद्दा जाता दें कि 
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उसने मगध- के राजकुमार अजातशज्नु को सम्मति दी फि वह 
अपने पिता विस्चसार को मार डाले और तव उसने स्वयं गौतम 
को मार डालने का भी उद्योग किया। ( चुल्नचग्ग ७, २-४ ) परन्तु 
ये सब दोष जो कि देवद्स को लगाए जाते हैं ठीक नहीं समझे 


जाने चाहिए क्योंकि बह गौतम का सुकावला करने चाला था। 
गौतस अपना दूसरा वरख अर्थात्‌ वर्सात्‌ का समय राजग्रह 


में चिता कर कोशलो' की राजधानी श्रावस्ती को गया जहां कि दम 
देख चुके हैं कि प्रसेनज्ञित राज्य करता था। चहां चौद्धों' को जेतवन 
का कुंड दिया गया और वहां गौतम वहुघा जाकर उपदेश करता 
था; सास्तचर्ष की सखब प्राचीन पुस्तको की नाई गौतम की शिक्ता 


खदा ज़वानी होती थी और लोग स्मरण द्वाया उसे रक्षित ण्खते थे, 
यद्यपि उसके समय में लोग लिखना जानते थे । 


तीसरा वरस भी राजणूद में व्यतीत हुआ और गौतम ने खिस 
समय अपन्ना धस्में प्रगट किया था उसके चौथे बे डसने गंगए को 
पार किया और चह चैशाली में गया और वहां महावन के फुंज में 
ठहरा। वहां से ऐसा कहा जाता है कि रोहिणी नदी के पानी के 
सम्बन्ध में शाक्यों और कोलियनो' में जो रूगड़ा था उसे निपटाने 
के लिये उसने छक अद्भुत यात्रा की। आगामी च्ष में चह फिर 


कपिलवस्तु की गया और चहां अपने पिता की सृत्यु के समय 
ज्ञो कि &७ वर्ष की अवस्था में हुई उपस्थित था। 


डसकी विधवा चिमाता प्रजापति गौतमी और विधचावत्‌ उसकी 
स््री यशोधरा को अब संसार में कोई वनन्‍्धन नहीं थे और उन लोगों 
ने गौतम के स्थापित किए हुए आश्रम्त को अदण करने का अनुरोध 
किया । गौतम ने अब तक स्तरियो' को इस आश्रम सें नहीं लिया 
था और ऐसा करने में उसकी अनिच्छा थी । परन्तु उसकी माता 
चड़ी हठी थी और वह वैशाली तक उसके साथ गई और उससे 
अपने आश्रम में अहण किए जाने की- प्रार्थना की । 

आएननन्‍्द्‌ उसकी मात्ता के पक्त में था परन्तु गौतम ने फिर भी 
उत्तर दिया “नहों आनन्द, तुम्हे इससे हर्षित न होना चाहिये कि 
ज्लियाँ भी इस आश्षम में ली जाय ।” परन्तु आनन्द ने हृठपूर्वऋ पूछा- 

/ हे भभु, क्या स्त्रियां जब शदस्थघस्मे को छोड़ दें और बुद्ध 
के कदें हुए सिद्धान्त और उसकी शिक्षा के अछुसार इस शाश्रम को 


स्वीकार करें तो थे इस थोग्य हैं कि घर्म्म के परिवर्तन अथवा दसरे 
भार्गे अथवा अर्हथ दोने का फल प्राप्त कर सके ?” रे 
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- इसका फेचल एक ही उत्तर हो खकता था" भारतवर्ष मे 
स्थियो' का सत्कार करना सदा से धस्मे का एक अंश खमका 
ज्ञाता है और हिन्दू धर्म में ख्रियाँ सुक्ति अथवा स्वर्ग को पाने से 
वंचित नही रकखो गई हैं । अतफएच गोतस ने उत्तर दिया कि “ हे 
आनन्द, वे इस योग्य हैं । ७ और घजापति तथा अन्य स्त्रियाँ मिक्षु- 
नियो की सम्प्रदाय.में ले ली गई और उनके लिये कुछ नियम बनाए 
गए जिससे फि वे भिन्षुओ के आधोन थों । ( छुल्लचग्ग, १०, *ै ) 
इसके उपरान्त गौतम प्रयाग फे निकट फोशाम्त्री भें चर्षा ऋतु 
ब्यतीत्' करने के उपरान्त छुठे वर्ष राजग्रद को लोटा और वहां 
उसने विस्वसार की रानी क्षेमा को अपने आभ्रम में ग्रहण किया। 
कहा जाता “है कि उसी वर्ष आवस्ती में गौतम ने कई कफौतुक 
द्खिलाए और अपनी माता को जो कि उसके जन्म के सात दिन 
डपरान्त मर गई थी,अपना धम्मे खिखलाने के लिये चह स्वर्ग को पारा । 

ग्याय्हव वर्ष मे गौतम ने बोनेवाले की कहानी कह फर आाह्मण“ 
भारद्धाज को अपने धस्में का बनाया जिसका कि वर्गुन करने योग्य है। 
काशी भारद्वाज के पांच सौ हल, बोने के समय में बंधे हुए 

थे | चह उस स्थान पर गया जहाँ कि उसके नौकर गरीबों को 
भोजन बाँट रद्दे थे और वहां उसने गौतम को भिक्षा के लिये 
खड़े देखां | इस पर उसने कद्दा ॥- 

“ है सामन, में जोतता हूं और बोत्मे हूं और जोत बो कर मैं 
खाता हूँ | हे खामन, तुमे सी जोवना बोना चाहिप्प और जोत यो 
कर ठुले खाना चाहिए ।? 

' भगवत ने कहा 'हे ब्राह्मण, में भी जोतता और बोता हूँ 
और जोत यो कर में खाता हूँ । 

४ फिर सी दस लोगों को पूज्य गौतम का छुआ वा हल, या 
फालं बा पैना वा वैल नही दिखाई देता । ” भगवत ने उत्तर दिया 
५ अम्म॑ मेरा बीज है, तपस्या वर्षा है, शान मेरा जूआ और छल हे, 
विनय मेरे हल का हरिस्‌ वा डंडा है मन॑ मेरा बन्‍्धन है, विचार 
मेरा फाल और पैना-- * 

“ड््योग मेरा चोका लादने का पशु है जोकि मुझे; निर्वाण को 
लेजाता है। चद् चिना इधर उधर फिरे हुए उस स्थान को ले जाता 
है जहां जाने से किसी को दुःख नहीं रह जाता [? 

इस पर आ्राह्मण ललित हुआ और कुछ अधिक शिक्षा पाने के 
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डपरास्त भौतम के आश्रम में सम्मिलित हो गया | ( ऊुत्तन्तिपात 
काशी भारद्वाजछुच )। 

दूसरे धर्ष उसनेःअपने जीवन में सबसे बड़ी यात्रा की और व 
मंतल को गया और चनारस हो कर लौटा और तव उसने अपने 
पुत्र राहुल को जो कि उस समय श्८ वर्ष का था, -अखिद्ध महा 
राहुलखुच का उपदेश दियां | इसके दो चर्ष उपरान्त राहुल ने २० 
वर्ष का हो कर मिछु का आश्रम ग्रहण क्रिया और उसे रहलछझुत्त 
का उपदेश दिया गया। 

दुसरे वर्ष में अर्थात्‌ गौतम के अपने धर्म्म प्रगट करने के 
उपरान्त १६ थे वर्ष में चह पुन कपिलवस्तु सें गया और चहां उसने 
अपने चचेरे भाई मद्दानाम से धार्तालाप किया जो कि शुद्धोद्न के 
उच्चराधिकारी भद्दक 'के स्थान पर शाक्यों का राजा हुआ था। 
गौतम फे सखुर अर्थात्‌ कोली के राजा खुप्रबुद्ध ने यशोधरा को 
त्याग करने के लिये गौतम की खुल्लमखुल्ला निन्‍दा की परन्तु कहा 
जाता है कि इसके थोड़े ही समय के उपरान्त पृथ्वी उसे निगल गई। 

सभहतये' धर्ष में उसने एक धरीमती- नाम की वेश्या की मृत्यु पर 
एक्क व्याख्यान दिया । इसके दुसरे वर्ष उसने णक्र झुलाहे को 
संतोष दिलाया जिलकी पुत्री किसी दुर्घटना से मर गई थी | इसके 
दूसरे वर्ष उसमे एक फंदे में फसी हुई हरिन को छुड़वाया 
और जो अद्देशे उस हरिन को मारता चाहता था उसे झपना अज्ु- 
यायी बनाया। और इसी प्रकार २० वे चर्ष में उसने चलियवन के 
- प्रसिद्ध डाकू अंगुलीमाल को भी अपना अदुयायी बनाया। 
. इसके उपरान्त २४ चर्षो तक गौतम गंगा की घाटी में घुमता 
रहा।। दुखी और नीच लोगों में उपकार' और पवित्र जीवन कं 
डपदेश करता रहा, ऊँच और नीच; धनवान और निर्घेन लोगो को 
बद अपना मातावलस्वी बनाता रहां और सव भूमि से अपने 
नियमों को प्रकाशित करता रहा। डसके परोपकारी पवित्र जीवन 
और उसके सद्ाल॒भूति के पवित्न धम्मे की बड़ी चिख्याति हुई। 
उसे उसके अ्रतुयायो लोग तथा कट्टर हिन्दू लोग दोनों 'ही सम्मान 
सत्कार की दृष्टि से देखते थे, ज्यतियां और उनके राजा लोग 
इस देच तुल्य खुधारक के सिद्धोन्‍्तों का सत्कार करते रहे जिसके 
कार्य दया और परोपकार से भरे हुए थे, और जब गौतम ८० 
वर्ष की अवस्था में मरा उस सर्मय वोछू धर्म ने इस भूमि में घह 
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प्रबवलता भहण कर ली थी जो कि ” किसी सामन सा ब्राह्मण दारा 
किसी देचता द्वारा, किसी ब्रह्मा चा मार छारा तथा संसार में 
किसी और द्वारा सी नहीं हटाई जा सकती थरे । ” : 

गौतम अपने नए धर्म को प्रकाशित करने के उपरान्त ४४ बर्षे 

तक जीचित रह्य और उसकी उरत्यु ईसा फे ७७७ वर्ष पहिले मानलेने से 
उसके जीवन की सुख्य २ घटनाओं का क्रम इस प्रकार होगा -- 

कपिलवस्तु के निकट जन्म... ईसा के ५५४७ वर्ष पहिले 
 थशोधरा से उसका विवाह ... +४ » डेंम के % 
डसका घर, स्त्री और पुज् को छोड़ना 33 8. परेए ॥ #$ 


उसने चुद्ध गया में सर्वन्नता प्राप्त की ) 
ओऔर वनारख में अपना घस्से प्रगट किया | ,, ४५२ »+ ० 


चह अपने नगर से गया ... कं 395 प्रेरे् ७ 5ढ 
उसके पिता शुद्धोदन की झुत्यु और उसकी 
सौतेली माता ओर पत्नी का भिक्षनी होना,, ५१७ ,, » 


उसका पुत्र यहल मिक्षु इझआ ... # # फैेण्म ७ 
यशोधरा के पिता की खुत्सु.... ,, # पेण७ + ऊ 
गौतम की रूत्यु उज9 + 


ढ्न्न 95 45 

सौसाग्यचश हमें उसकी खत्यु के पहिले की घटनाओं का 

आय: पू9्णे चत्तान्त दीघनिकाय के महापरिचिब्याणसूत् में मिलता 
ओऔर अब हम इन्ही बातो का उल्लेख करेंगे। 

- गौतम की अचस्था अब ८० वर्ष को थी और जिन लोगों में उसने 
अपनी थुत्रा अचस्था में का्य्यें किया था वे अब नही थे । डसकी युचा _ 
अवस्था के परिचित लोगों में से बहुत से मर गण थे और यद्द चुद्ध 
महात्मा अब उनके घुछ और पौचो' को उन्हीं पवित्र नियमों का 
उपदेश करता था ज्ञिनका उपदेश कि उसने पहिले उनके पिता और 
दादाओ को किया थां। उसके वहुत से पिय मिन्न मर गए थे परन्तु 
उसका सत्चा मित्र आनन्द अब तक भी छाया की नाई उसका साथ 
दे रहा था और उसकी आवश्यकताओं का पबन्ध करता था । 
रज्यग॒द का दुद्ध राजा भी अब नहीं था, अब उसका लड़का और 
खालची पुत्र अजातशनत्रु मगध की नभद्दी पर ( कहा जाता है कि 
अपने पिता को मार कर ) बैठा था और अब विजय करने के मनखचे 
थाँध रहा था। अजातशच्चु का यह सिद्धान्त नहीं था कि वद्द गौतम 
के समान इतने प्रसिद्ध और सर्चेपूज्य मनुष्य की हानि करे और 
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इस वक्टारण अजातशजत्रु उसका कम से कम ऊपर से सत्कार करता था [ 
प्रचल विज्ैन जाति पर जो कि मगध के सामने गंगा के उत्तरी 
किसारे पर सैदान में रहनी थी अजातशत्रु का ध्यान पहिले पद्दिल 
गया । ये तुरानी जाति के लोग थे जो कि भारतवर्ष मे उत्तरी 
पर्वतों' के मार्ग से आए थे और उन्होने हिन्दू सभ्यता के स्वयं केन्द्र 
भें एक परक्रार का पजातंत्र राज्य स्थापित कए लिया था और 
अब खब मगध फो दिजय करने को डरा रहे थे। कदाचित चे' 
ज्ोग उसी पूची# जाति के थे जिन्होंने कि ४ वा ४ शताब्दियों' के 
उपदान्त काश्मीर और पश्चिमी भारतवर्ष को जीत लिया था और जो 
कनिष्क फे आधीन बौद्ध धम्मे के बड़े प्रबल सहायक हो गए थे । 
अजातशज्ु विवेदिपुत्र | ने अपने सन में कहा “ मैं इस विज्ञैनों 
को जड़ से निकाल दूंगा यद्यपि चे बड़े प्रवल हैं । मैं इन विज्ञैनों को 
नष्ट कर दूंगा, मैं इन घिज्जैनों का पूरा नाश कर डालंगा । ” 
गौतम उस समय उन्त पाँचों पहांड़ियाँ में सेलव से ऊंची 
पद्दाड़ी की एक गुफा अर्थात्‌ रुद्धकुट में रहता था जो कि राजगुद्द 
की खुन्द्र घाटी के निकट है। अजातशत्रु घे जो कि भविष्यत बाड़ी में 
छुछ चिश्वास रखता था अपने प्रधान मंत्री चस्सकार को गौतम के 
पास यह पूछने के लिये भेजा कि विज्जैनों के विरुद्ध इस आक्रमण का 
किस प्रकार अन्त होगा । गौतम राजाओं का सत्कार करनेवाला 
नहीं था और उसने उत्तर दिया कि जब तक चिज्लैन लोग-अपनी 
प्राचीच रीतियो को रखते हुप्ण एका रखेंगे तव तक “हम आशा 
करते हैं. कि उनका पतन नहीं होगा वरन उसका कब्याण होगा । ”? 
ग्रुद्धकूट से गौतम ने उसके निकट के स्थानों" में अर्थात्‌ 
अश्वलथिका, नालन्द्‌ ओर पायलीमाम अर्थात्‌ मगध की भतिष्यतत 
राजधानी पाटलीपुनआ में भ्रमण किया। गौतम के समय में यह 
आम लग था पा माय के नाल अब उभीय लए. 


नैः चीछ साहब की “बुद्धिमम इच चोइना,, नामक पुस्तक का 

४३६ वां पृष्ठ देखो 
स- है! ५ 
+ ] इस- नाम से यह प्रगट होता है कि इस राजा की माता' 

प्राचीन चिदृंह वेश की कन्या थी। उस समय में छाग बहुधा अपनी 

ह4+-प ०." कम का ची, 
माता के नाम से भी प्रकारे जाते थे और तदनुसार गौतम का प्रासैद्ध 
चर उपत्ित्स सदा सारिषुत्च के नाभ से सुप्रसिद्ध था।. 
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विस्सकार इस पाटलीमग्राम में विज्ञैनो' फो निकालने के लिये एक 
फिल।! बनवा रहे थे । यह उस चगर की उत्पत्ति का कारण है जोकि 

द्रगुप्त और अशोक की राजधावी हुआ। यद लग सग१००० वर्षतक 
शपप्तवर्ष की राजधानी रहा और अब तक भी भारतवषे के सब 
से बड़े चगरो' में गिना जाता है। ऐसा कहां जाता है कि गौतम ने 
इस स्थान के प्रसिद्ध होने की सचिष्यत वाणी की थी । उसने आतनन्द्‌ 
से कहा था कि “काम फकाजी मलुष्यो' के पसिद्ध निवासों' और अड्डों 
में यह स्थान प्रधान होगा, यह पाटल्ीएुन का नगर होगा जो कि 
सब प्रकार के असबाबो' के,लेन देन का केन्द्र होगा |”? 

“ अजातशज्र॒क्ते मंत्री चरूखक्रार और सुनीध ने यहां गै।तमक्ते जिमंत्रस 
दिया और उसे भात औरं मोौठी चपातियाँ पिरोलीं और इसके उप- 
रशान्त गै।तम यहां से चला ग्या और कद जाता है कि उसने गंगा 
फो जो कि उस समय भरपूर बढ़ी छुई थो एक कौतुक से अर्थात्‌ 
किसी नाव बेड़े को न लेकर यो ही पानी पर चलकर पार किया ! 

तब बह कोसिश्रास में गया और घहद्दां से नाद्क में जहांकि वह 
उस इईटो के बने घर में ठहर जो कि यात्रियों फे ठहरे की जगह 
थी। वहां पर उसने आनन्द को वह सारगर्शित उपदेश दिया 
जिसके द्वारा प्रत्येक चेला यह सरुवेयं जान सकता था कि उसने 
लिर्वाण प्राप्त कियां श्रथवा नहों । थदि उसे यह' शान हो और यदि 
बह अपने मन सें इंसे भालूस कर सके कि चुद्ध में उसका चिश्वास 
है, धम्म में उसका चिश्वास है और उसके संघ में उसका त्रिश्यास 
है तो उसकी छुक्ति हो गई | चुद्ध, धम्म, और संघ ये ही चुद्ध धम्म 
के तीन मुख्य सिद्धान्त हो गण । * 

नादिक से गैत्म चैशाली में श्राया जो कि गंगा फे उत्तर प्रचल 
लिचज्चबि लोगे की राजधानी है। अम्वपातलि सामक एक चेश्या ने 
छझुना कि यह मद्दात्मा यहां आया है और उसकी आम की वाड़ी में 
ठहरा है। वह उसके पाल गई और उसने उसे भोजन के लिये निमच्रित 
किया और गैततम ने उसका निर्मंत्रण स्वीकार किया | 

* अच चेशाली के लिज्चवबि लोगों न छुना कि चद्ध चैशाली में 
आया है और अमापाली की बाड़ी में ठद्वरा है। उन लोगों ने बहुत 
सी रुन्द्र गाड़ियां तय्यार करवाई आर उन्तमें से एक पर चढ कर 
ये अपने मलुष्यो' के सहित चैशाली को गप्य । उनमें से कुछ काले 
रंग के और काला दापड़ा और आशूषण पहिने हुएए णे, कुछ 
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लोग गोरे, सफेद रंग के उज्चल चस्ध और आश्रूयण पहिने हुए 
थे, कुछ लोग लाल थे और लाल रंग के बल्य तथा लाक आमूपण 
पहिने हुए थे, तथा कुछ लोग झुन्दर रंग के थे और खुन्दर 
घर्र और आभूषण पहदिने हुप्ट थे । 

“आर अम्बपाली सुधा लिज्चवियो' फे वशवरु, उनके पहिये के 
बराबर अपना पहियां और उनके घुरे के चराचर अपना घुय और 
उनके जोते के वरावर अपना ज्ञोता किए हुए दॉँक रही थी और 
लिउ्यबि लोगों ने अम्वपालि वेश्या से पूछा कि अम्धपाली यह 
क्‍या बात है कि तूं हम लोगो' के वरावर अपना रथ हाँक रही है १ 

उसने उत्तर दिया “मेरे अभु, मैंने चुद और उसके साथियों 
को कल भोजन के लिये निमंत्रण दिया है । ४ 

उन लोगो ने कहा " हे अस्वपालि, हम लोगो" से एक लाख 
रुपया लेकर यह भोजन हमें कराने दे । ” 

* भेरे ध्रमु यदिं सके आप सब चैशाली तथा उसके आधीन का , 
राज्य दे दे! तब भी मैं ऐसा कीर्ति का ऊेवनार नही दूँगी। ” 

“ तब जिच्चवि लोगो ने यह कद कर अपना हाथ पदका कि 
दम लोग इस अस्वपाली लड़की से दरा दिप्ट गए, यह अखश्यपाली 
खड़की हम लोगो “से बढ गई और यह फकहके वे अम्बपाली की 
बाड़ी तक गए | 

वहां उन लोगो ने गौतम को देखा और ऋत के दिन उसे 
भौजन के लिये निर्मंचित किया परन्तु गौतम ने उच्तर दिया कि “है 
सलिख्चचियो मैंने कल के लिये असखश्वपएली वेश्या का निमंत्रण 
स्वीकार कर लिया है।” और असम्बपाली ने गौतम और उसके 
साथियों को मीठा चावल और चपातियां खिलाई और उच्तकी सेवा 
भें उऊपस्िित रही यहां तक कि उन लोगो ने कहा कि वे लोग अभिक 
नही खा सकते और तव उसको शिक्षा और उपदेश दिया गया, 
"हे प्रश्चु मैं यचद महल सिछुओ की सम्प्रदाय के लिये देती छ्ढ 
जिलकां कि नायक चुद्ध है ! और यह दान स्थवीकौीर किया गया । 

- अस्बपाली की चाड़ी से गौतस बेलुव को गया ! उससे छपनी 
सत्य निकट जाते देखी ओर अपने सच्चे मित्र आनन्द से कहा “अब 
मैं बुद्ध और बहुत वर्षो का हो गया है, मेरे यात्रा समाप्त होने आई 
है मेरे दिन अब पूरे हो गए हैं, मेरी अतस्था ८० वर्षा की हो गई 
है“अतप्यय है आनन्द ! तुम लोग स्वर्थ अपने लिये प्रकाश हो। 
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तुम लोग स्वयं अपने रक्षक हो । किसी बाहरी रक्षक की शरण मत 
लेना, भकाश की भांति सत्य में चढ़ रहना, रक्त" की भांति लत्य में 
न ब्वापाले चअतिय में गौतस ने एक व्याज्यान दिया है जिसमें 
इसने चार प्रकार के मलुष्यों का चणन किया है अर्थात्‌ अमीर लोग, 
ज्ञाक्षण लोग, भ्रहस्थ और सामन और चार ही प्रकार के फिरिश्तों 
को लिखा है अर्थात्‌ फिरिश्ते, चड़े तेतीस, मार और बहा । ' रह 

कूट्गार में गौतम ने एक बार फिए अपने चेल्लो को अपने धम्म 
का सूल तत्व और सार वतलाया और उच्से उनका अभ्याल और 
उस पर विचार करने के-लिये और उसको फैलाने फे किये 
कहा “जिसमें कि पचित्र घर्म्म चछुत काल तक ठहदरें और सदा के 
लिये चढ़ हो जाय और जिसमें चह् वहुत से लोगो के लिये सलाई 
और खुख का कारण हो | ” 
वैशाली में अच्तिस बार झाकर वह पुनः सरडआम, दस्तिआस, 
अम्बन्नाम, जस्बुआम, और सोगनगर में छूमा और तद पाचा को 
गया । चहां छुन्द ने जो कवि सोनार और लोहार था उसे सोजन के 
लिये निमंत्रिद किया और उसे मीठा चावल कौर चपातियाँ और 
कुछ सुखाया हुआ खूअर का सास दिया ! गौतम दरिद्धे की दी हुई 
वस्तुओं को कभी अस्चीक्तार नहीं करता था परन्तु सूअर का मास 
उसकी इच्छा के विरुद्ध था। “अब जब कि बुद्ध ने धातु के काम 
बनानेवाले छुद्‌ का चनाया हुआ सोजन खाया तो डसे एक भया- 
नक रोग अर्थात्‌ अतिसार का रोग हुआ और मृत्यु के समय तक्क 
भी डसे बड़ी पीड़ा होती रहो परन्तु चुद्ध नेजोकि सचेत और पूर्ण 
संयमी था उसे विना किसी खेद के सहन किया।” पावा से 
उसी चगर को जाते समय मार्ग से मौतम ने एक नोच जाति के 
भनुप्य पुक्कुस को वौद्ध चचाया | कुखिनगर में जोक्चि कपिलचस्तु 
से ८० मील पृर्च है, गौतम को विद्ित छुआ कि उसकी सुत्दु 
निकट है। ज्ञिस रात को मुत्यु होने चाली थी उसकी संध्या को 
उसने सहाजुभूति के साथ अपने चेलो के हृदय पर यह वात जमीने 
का यत्व किया कि चन्द ने जो सोजन दिया था उसके लिये वह दोपी 
नही है, परन्तु उसने चह अनुश्नह के खाथ दिया था अतपव वह 
जीचन की वृद्धि, अच्छे ऊन्‍्म और श्रच्छे भाग्य को पाचेगा ! 
कहा जाता है कि उसकी मृत्यु के पहिले चृक्तो में विना ऋतु के 
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फूल लगे और उस पर फूलों की दृष्टि हुईं, उसके ऊपर सवर्ग के 
फूल और चन्द्व का चूरा बरसा और आकाश से गाने और स्वर्ग 
के गीतों का शब्द छुनाई दिय(। परन्तु पवित्र जीवन के इस बड़े 
घर्म्मप्रचारक ने कद्ा “ हे आनन्द इस धकार से तथा गत (चुद्ध)का 
ठीक तरद्द से आदर सत्कार था उसकी पूजा नहीं दोती। परन्तु चद 
भाई वा चद्दिन, चद्द तपस्वी पुरुष चा स्त्री जोकि वराबर अप ने सब 
छोटे और बड़े घम्मों फा पालन करता दे । जिसका जीचन ठीक है, 
जो आजशाओ के अछुसार चलता है चही तेथागत को सब से योग्य 
खत्कार के साथ मानता,सत्कार करतर और उसकी पूजा करता है ।? 
हल उत्तम वाक्यों से किसको वाइबितल के पविन्र वाययों का 
स्मरण नहीं आता जिसे कि एक इसाई कवि ने यो छुन्दोबद्ध किया है। 
806 ४))0प )486 8830, ६)॥8 725]7 07 808. 
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जिस रात्रि को गौतम मरा उस रातजि को कुलिनगर का एक 
दर्शनशास्त्रश्ञ व्यहाय सुभद्र कुछ भ्रक्ष पूछने आया परन्तु आनन्द 
इस डर के मोरे उसे नहीं आने देता था कि यह मृत्युशय्या पर पड़े 
हुए चुद्ध को बड़ा ठुःखदोई होगा. । परन्तु गौतम ने उन लोगो” की 
बाते खुन ली थी और चद्द एसे मनुष्य को चापस नहीं भेज सकता 
था जोकि शिक्षा के लिये आया था। उससे आज्ञा दी कि ज्ञाक्षण 
यहां आने पावे और अपने मरते दम से डसने उसे अपने धर्म्भ॑ के 
खिद्घान्त खिखलाप्ट। खुभद्र गीतम का अन्तिम चेला था और कुछ 
ही समय उपरान्त रात्रि के अन्तिम पददर में इस .वड़े भदह्ात्मा ने 
अपने भाइयो' को यह सत्योपदेश करते हुए इस जीवन को त्याग 
तिया कि “ सब एकत्रीतभूत वस्तुओ का नाश स्वासाविक है, 
परिश्रम के साथ अपनी मुक्ति पाने का यत्त करो ।' 
कुसीनगर फे मझ्लो ने गौतम के शरीर का दाह किया और 
डसकी दड्डियो' को अपने भवन में भालों और घरलुषो' से घेर 
ऋर रक्तित रकक्ा और वहां सात दिस तक नांच ओर, गाने तथा 
मालाओ' और खुगन्धि से उनका सत्कार तथा पूजन किया | 
कह! जपता है कि गौतम की हड्डियों के आठ भाग किए गए। 
मगधक्े अजातशबत्रु ने. एक भाग पाया और इस पर रशजगुद्द में - 
श्र 


बढ 


ला 
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एक इमासत दनचाई। चैशाली के लिखवियों ने दुलरा साग पाया और 
उस पर उस नगर मे एक्इमारत वनवाई गई। इसी प्रकार कपिल- 
चस्ठु फे शाक्यों ने, अल्लकप्प के चुलियों ने, रामऋम के फोलियों ने, 
घावा के मल्लो' ने, कुसिनगर के मन्लों ने और एएकन्नाह्मण चेथदीपक 
से उसके एकणएकसागपाएओऔर उन पर इस खो ने इसारते चनचाई । 
पिप्फलिचत -के म्तेरियन लोगों ने जिन लकड्ियों सेच ह जलायागया 
था उसके शेए साथ पर ओर चाह्मण दोंन ने उस वर्तत पर क्लिस 
पर कि उसकी देह ज्लाई यई थो, ईमारते दनवाई ॥ 


- अध्याय १३३ 
,. ब्वेतप बुद्ध के सिद्धान्त । 


यह रससम्सव नहीं है क्लि हम केचल एक अध्याय में खपने पाठ को 
को उस धम्में के खिद्धान्तों का पूरा सा्यंश दे सक्के जो कि इतने 
अधिक प्रखि और योग्य विद्वानों के लिये इतने कठिन और 
विद्धता पूरों खोज का विजय हो रहा है । यहां पए हमारा उद्देरय 
केचल उन शिक्षाओं और -विचार्से के सारश के देने का होगा जिन 
ही शित्ता गौतम अपने देशवासियों को देता था । 

बौद्ध धर्म का सारांश एक प्रकार क्री आत्मोन्नति और आत्स- 
निरोध है । इस मतसमें सिद्धान्त और विश्दास अ्रप्रधाव अंग है । 
गौतम ने लिख स्विन दुद्धशया में वो वृक्ष के नीचे स्चाज्ञता प्राप्त की 
थी उस दिन उसके छब्य में जो फझुख्य जिचाए उठा था वह छोंस 
ओर कामनाओं से रहित पचचिच्च जीचन निचाह करने से सल्ु॒ष्यों के 
डु-खों को दुर करने का था और इसी झुख्य विचार की फकिक्ता 
उसने अपने जीवन के अन्तिम दिन तक दी । 

जब चह चुछगया से वनास्स गया और घहां अपने पाँचों 
धघुराने चेलो को उसने अपने भस्म की शिक्षा दी त्तो उससे उन्हें 
आर खत्य और आउो नाय बतलाए जो कि बौद्ध घर्म्म के सांस हैं । 
' है. छुआ यह दुश्ख का उत्तम सत्य है । जन्म दुःख है. चाश 

. रोग दु.ख है, | सन्यु दुश्ख है । ज्ञिन चस्तुओं ले हम छूणा 

करते हैँ उनका उपस्थित होना दुश्क हैं, ज्ञिन चस्तुओं की हम 
अभितलापा करते हैँ उनका न सिलता डुश्ख है। सारांश यह कि 


जीदन की पांचो व्मनाओं में नवगे रहना ६ अर्थात्‌ पाँचो दरत्त्दों मे 
छिप रहना ) दुःख हैं । 








अश्श्व गौतप बुद्ध के सिद्धाना «. [१३५ 


हे भिचुओ डुःख के कारण का उत्तम सत्य यह है । लालसा 
पुनर्जन्म का कारण होती है जिसमें कि खुख श्रीर लालच होते 
हैं और जो इधर उचर शान्ति पाता है--( यह लालसा तीद प्रकार 
की होती है) अर्थात्‌ खुख फी लालसा, - जीवन * लालला और 
फलने फूलने घी लालला | दे भिज्ुओ्रों दुःख के दुर होने का उत्तम 
सत्य यह है।चह लालसा के पूर्ण तिरोध से समाप्त होता है। 
यद्द निरोध किसी कामना फी श्रज्ुपस्यिति से, लालसा फो छौड 
देने से, लालसा के ब्रिना काय्ये चलाने से, उससे प्ुक्ति पाने से 
ओर कामना का नाश करने से होता है। 

»* यह उस माय का उत्तम सत्य है जिससे कि डु-ख दूर होता 
है। चद्द पवित्र आठ ग्रकार का मार्य यह है अर्थात--- 

(१ ) सत्य विश्वास ( २) खत्य कामना (३) सत्य वाषय (७) 
सत्य व्यवहार ( ५ ) जीवन निर्वाह करने के सत्य उपाय ( ६ ) सत्य 
उद्योग( ७ ) सत्य विचार ( ८ ) सत्य ध्यान “ ( महावग्ग १, ६ ) 

इस शिक्ता का सारांश यह है कि जीवन छुःख है, जीवन और 
उसके सु्खों की लालसा दुःख का कारण है, उस लालसा के मर 
जाने से डुश्ख का अन्त दो जाता है और पवित्र जीवन से यह 
लसालसा मर खकती है | इन आठ: विधियों में जिनमें कि पवित्न 
जीवन विभाजित किया गया है, जो जो बाते भरी हुई हैँ उनका 
चर्णंन कुछ शब्दों में करना असस्सवच है परन्तु उन बौद्धों के लिये 
जो कि अपने चस्म की कथाओं में शिक्षित हैं ये आठों दिधियां 
कई अन्थां के वरावर हैं। शुद्ध विचार और विश्वास को सीजना 
ओऔर उनका सत्कार करना चाहिए, उच्च खद्देश्य और कामनाएँ हृदय 
के नेत्र के सामने सदा उपस्थित रहनी चाहिएं, जो चाक्य वोचे जांय 
उनमें से भत्येक शब्द्‌ में सत्यवा और सुशीलता होनी चाहिए औरः 
व्यवद्दार में सत्यता और पूर्ण शुद्धता होनी चाहिए जीचन का 
डपाय इस प्रकार का छू'ढ़, कर अहण करना चाहिए जिखसे क्रि 
किसी जीवित वा सचेतन प्राणी को कोई कष्ट न हो, सलाई करने ऊें, 
तथा दया झुशीलता और परोपकार के कार्य्यों मं जीचच के अन्त तक 
निरन्तर उद्योग करना चाहिए। मन और बुद्धि सचेतव और कार्य 
तत्पर होनी चाहिये, और शान्त्र और धीर चिचार से जीवन को 
खुख भाप्त दोता है। यह कामना, मनःक्षोम और जीवन की लाजसा 
को जीतने का झार्य है। इससे झधिक उत्तम जीवन का सखित्म 
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किसी का) वा मनसौोजी ने कभी नहीं सोचा और आत्मोज्नति का 
इससे अधिक पूर्ण सा्ग किसी दर्शनशास्त्रश था महात्मा ने ऋभी 
नही प्रकाशित किया | 

आत्मोन्नती का विचार, उस ध्यान के बल्ले और प्रयोगिक 
समय में जिसमें कि गौतम ने अपना जीवन व्यत्तीत किया, निरुस- 
न्देह छुघारा गया। अपनी छत्पु के दिन उसे अपने भादयों 
को बुलाया और आत्मोन्नत्ति के पूरे सार्ग को सात भागों में 

' करके संज्षेप में फिर व्याख्यान दिया और ये सातों बौद्ध घर्म्म के 

खात रल 5 हे जाते हैं । 

है भाइयो तब वे खत्य कौन हैं जिनको कि में ने मालूम कर के 
छुम से प्रगट किया, क्लिनका कि जब तुम लोगों ने उन्हे अच्छी तरदद 
जान लिया, अभ्यास करना, उन पर विचार करना, ओर 
उनका प्रचार-करना तुम्दारे लिये आवश्यक है जिसमें कि वह 
पत्रिन्न घम्मे अधिक समय तक उठहरे और चिरस्थायों हो ज्ञाय, 
जिसमे कि वह बहुत से लोगों के खुख और भलाई के लिये, संसार 
की दया के लिये, मनुष्यों और देवताओं की सलाई और लाभ ख़ुख 
के लिये, स्थिर रहे ? “ थे ये हैं-- है 

(१ ) चारो सच्चे ध्यान, (२) पाप के चविरुरू चारो प्रकार 
के बड़े प्रयत्न, ( ३ ) महात्मा होने के चारो मार्ग,४) पांचो धार्मिमिक 
शक्तियां, (५) आत्मीय छान को पांचों इन्द्रियाँ, (६) सातों प्रकार की 
बुद्धि और. उत्तम आठ प्रकार का मार्ग !(महापरिण्व्यानसत ३,८६५) 

यहां भी इन सब शिक्षा के नियमों में जो विचार भरे हुप्ट हैं उन 
का थथार्थ ज्ञोच कुछ शब्दों में देंशा अंसम्सव है, इस शिक्षा के 
विपय पर एक भ्रन्थ लिखा जा सकता है। जिन चारो, लच्छे ध्यानों 
का उल्लेख है थे देह, शान, विचार और कारण के चिषय में है। 
चारों पापों के विरुद्ध जिस प्रयक्क का उल्लेख है वह पाप को रोकने 
का पयल पाप की जो अवस्थाएँ उठती हैं उनको रोकने -कां 
प्रयत्न मलत्नाई करने का भयल, और भलाई को बढ़ाने का प्रयत्ल 
है। वास्तव में इन चारों प्रयलों से पापी के खारे जोवचन तक 
धधिक भलाई करने के लिये सच्चा और निरन्तर उद्योग करने था 
तात्पर्य है. । महात्मा होने के चारों मार्ग ये हैं जिनसे कि इछ्धि 
छऊर्थात्‌ इच्छा, धयत्र, चयारी और खोज थाप्त होती है । उत्तर काल 
के धीद्ध धम्म में इस्धि का तात्पय्य अमाठुपिक शक्तियों से है परन्तु 
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भौत्तम को तात्पच्ये सम्मचतः उस प्रसाव और शक्ति से था जिसे 
कि बहुत समय तक शिक्षा और अभ्यास के द्वारा मन इस देह 
के ऊपर प्रात्त कर सकता है। पांचों धाप्मिक शक्तियाँ और 
भात्मीय ज्ञान की शक्तियाँ ये द--विश्वाल, पराक्रम, विचार, 
ध्यान और चुद्धि; ओर सात प्रकार की बुद्धियां ये हे-शक्ति 
विचार, ध्यान, खोज, आनन्द, आराम और शान्ति । आठ प्रकार 
के मार्ग रा वर्णुन पहिले ही किया जा छुका है। 

इस प्रकार की चिस्दत आत्मोन्नति के द्वारा दसो वन्‍्धनों 
अर्थात्‌ सन्देह, कामासक्ति इत्यादि को तोड़ने से अ्रन्त में निर्वाण 
की पाप्ति हो सकती है। 

» जिसने अपनी यात्रा समाप्त कर ली है और शोक को छोड़' 
दिया है, जिसने अपने को सब ओर से स्वतंत्र कर लिया है जिसने 
सब बंधनों को तोड़ डाला है उसके लिये कोई ठुःख नहीं है ! 

५ के लोग अपने विचारों को सत्री प्रकार संग्रह कर के विदा 
होते हैं, वे अपने घर में सुखी नहीं रहते, उन राजहंसो की नाई 

होने कि अपनी फील को छोड़ दिया है वे लोग अपना घर द्वार 
छोड़ देते हैं । 

०» उसका विचार शान्त है, उसक्ना बच्चन और कर््म-शान्त 
है जो कि सच्चे ज्ञान के द्वारा स्वतंत्र हो गया है और जो कि शान्त 
मलुष्य हो गया है। *' ( घम्मपद्‌ &०, &१, &६ ) 

यह बहुधा विश्वास किया जाता था कि निर्वाण का अरे 
अन्तिम नाश अथवा झुत्यु से है और (पोफेसर मेक्‍्समूलर साहब 
ने इस बात को पदिले पद्दिल द्व्विलाया था-और उसे अच बहुत से 
विद्वानों ने स्वीकार किया है कि निर्वांण का अर्थे मृत्यु से नहीं है 
परन्तु उसका तात्पय्ये मन को उस पापी अचस्था, जीवन और 
उसके झुखों की लालखा के नाश होने से है जिससे कि नया 
जन्म हो- जाता है। गौतम का निर्वचांण [से जो तात्पय्थे था 
वह जीवन में ही प्राप्त हो सकता है ॥ उसे उसने अपने जीवन 
में प्राप्त किया था, वह वही मन की पापरद्धित शान्त अवस्था 
अभिलाषाओं और ज्षोम से सुक्ति, पूर्ण शान्ति भंलाई झौर शान 

गे अचस्था है जो कि निरन्तर आत्मोन्नति करने से मलुष्य को 
प्राप्त दोती है | सहेज़डेविज़ साद्रेब कहते हैं कि “बौद्धों का स्वर्ग सतत्यु 
छद्दी' है और पिता में परमानन्द की जिन अचस्थाओं का वर्णन है 


श्श्८ ] ' दशीनिक काल [क ३ 


फनलिजलन, 





(ओ अरदतो' को प्रांछ् हैं) वे शत्यु के उ्पराब्त नही भाप्त होती परन्तु 
यही' और इसी समय चार्भिक जीवन व्यतीत करने से मिलती हैं 

परन्तु जिन लोगों ने निर्वाण प्राप्त कर लिया है उनके लिये यहां 
और इस खमय धार्मिक जीवन व्यतीत करने के अतिरिक्त, क्या 
भविष्यत में कोई छुख और कोई स्थर्ग नहीं है? यह एक ऐसा प्रश्ष 
था जो कवि वौद्धों को वहुधा चक्कर में डालता था और ये अपने 
स्वामी से इस के स्पष्ट उचर के लिये बहुधा अचुरोध करते थे। 
इस विषय में गोचम के उचर सन्दिग्ध है. और उसने अपने अलुया 
यियो' को निर्वाण फे अतिरिक्त, जो कि चौद्धो' के लिये सदर्ग और 
मुक्ति है, किसी अन्य स्वर्ग की आशा देकर कभी उत्ते जित नही किया। 

मलूक्यपुच ने गौतम से इस घिपय पर अनुरोध किया ओऔर 
उसने यह बात निम्चय रूप से जाननो चाही कि पर्ण बौद्ध सुृत्यु के 
उपराब्त रद्दता है अथवा नही । गौतम ने पूछा “क्या मैंने यह कहा 
था कि हे मलुक्यपुत्त आओ और हमारे चेले हो और दम तुम को 
यद्द चतलाघेगे कि संसार नित्य है अथवा अनित्य है ?” “सलूक्ापुत्त 
ने उत्तर दिया 'महाशय यद्द आपने नहीं कहा था।” गौतस ने 
फहा 'तब इस अश्ष के उत्तर पर शअनरोध मत करो। यदि कोई 
मसनुप्य जिसक्ों कि जहरीली चाय लग गई हो अपने चैंचय से कहे 
'में अपने घाव की क्ौषधि नही होने दूंगा जब तक कि छुके। यह 
चिद्ित स हो कि झुझे किस मनुष्य नें मारा है और धह क्षत्रिय 
ब्राह्मण, चैश्य वा शूद है ?' तो उसको कैसा अन्त दोगा ? वह 
घाव से मर ज्ञायगा और इसी प्रकार वच् मनष्य भी मरेगा जिसने 
कि खर्वचेश्ता और पवित्र जीवन के लिये इस कारण डौद्योग नहीं 
किया क्यों कि वह यह नही जानता कि खूत्यु के उपराब्त बया 
होगा । इस कारण हे मलूकपपुत्त जो कुछ मैंने भगट नही किया उसे 
अपग्रगद रहने दो और जो कुछ मैंने प्रगण किया है. डसे प्रगढ 
रहने दो ।” ( चूल-मलूक्य-ऊबाद्‌, मशिक्रप निकाय ) 

इसी प्रकार यह कहा जाता है कि फोशल क्ले राजा प्रसेनजीत 
अपने दो भधान नगरो' के बीच शर्थात््‌ साकेत से आवरुती की यात्रा 
में च्षेमा मिच्चु नी से मिला जो कि अपनी वदच्धि के लिये असिद्र थी। 
राजा ने उसका सत्कार किया और पृछा "“' हे पज्य महाशया क्‍या 
पूर्ण चौद्ध सत्यु के उपरान्त रहता है? उसने उत्तर दिया है 
महाराजा चुद्ध ने यह पगद नहीं क्रिया कि पूर्ण बौद्द मृत्यु 
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के उपरान्त रहता है |» राजा ने पंछा ४ है पृज्य महाशया चब 
जया पूर्ण वौद्ध खझुत्यु के उपरान्त नहीं रहता १” परन्तु 
खेमा ने इसका भरी उत्तर यही दिया कि ” है महाराजा 
चुद्ध ने यह सी घगदट नही किया कि पर्ण बौद्ध स॒त्यु के उपरा्त 
नहीं रहता । ” (सम्यत्तनिक्राय ) 
इन बाक्यों' से विदित होगा कि गौतम के धर्म में चिर्चाण के 
उपराब्त की बातो पर विचार नही किया गया है #॥। गौतम का 
उद्देश्य स्पष्ट है। वह सब मनुष्यों को आत्मोषक्नति दांरा-अपने 
छुःखों का नाश करने के लिये, सविश्यत में दुःख की अचस्थाओं 
से बचने के लिये, और संलार में पच्चिच्च खुख और पूर्ण पापरहित 
अवस्था जो कि निर्वाण कदलादी है, पभराप्त करने के लिये चलाता था। 
यदि कोई महुष्य निर्चास की इस अवस्था को जीवन में प्राप्त न 
करे तो उसका पुनर्जेन्स होने योग्य है। मौत॑म आत्मा फे अस्तित्व 
को नही मानता था परन्तु फिर भी आत्मा के पुनर्जन्‍्म का सिर्धन्त 
हिन्दुओं के सन से इतना अधिक घछँस गया था कि बह निकाला नहीं 
जा सकता था और इस कारण गौतम पुनर्जनम के खिद्धान्त को 
अहण करता हुआ भी आत्मा के सिद्धान्त को चद्दी मानता था। परन्तु 
यदि आत्मा ही नहीं है तो घह क्या वस्तु है जिसका पुनर्जन्म होता 
है ? इसका उत्तर कम्मे सम्बन्धी बोद्धसिद्धान्त में ,द्या है । है 
यह सिद्धान्त यह है कि मनष्यके कर्म्मेका नाश नहीं हो सकता 
ओऔर उसका यथोचित फत्न अवश्य होता है । और जब कोई जीचतठ 
अनष्य मर जाता है तो उस सत सनष्य के कम्सों के अनुसार एक 
नए मलुष्य की उत्पत्ति होती है । इस प्रकार यह धार्श्मिक वज्ध 
यद्यपि आत्मा को नहीं मानता है परन्तु वह इस बात को मानता है 
कि उसके जीवन की अवश्था उसके पूर्व जन्म के कस्मों के दारा 
निश्चित होती हैं । सब बौद्ध अन्थकारों ने एक जन्प्र से दखरे 
जन्म के सम्बन्ध का उद्ाहरुण एक दीए की टेम से दिया है जिससे 
कि दूसरे दोए की झेम जला ली जाती है । और यदी कोई निर्दोंषी 
_मड॒ष्य इस खंखार में दुश्ख पाता है तो वह कहता है “यह मेरेही 


# ड़.क्टर ओंडेनवरों साहब ने इस प्रश्न पर पूरी तरह से 
वादविवाद किया है | उसे दखिए उस विज्ञन ने बौद्ध नियमों की 
सब पुस्तकों को ध्यानपूवेक परीक्षा कर के जपनी सम्मती लिखी है। 
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कर्मों का फल हैं इसके लिये मुझे शिक्रायत क्यों ऋरयनी जाहिए १“ 
परन्तु यदि आत्मा ही नही है दो डु ख पानेवाले मलुष्प और भरे 
हुए सल्ु॒ष्य में समानता कहां है ? बौद्ध लोग इसका या उत्तर देते हैं 
“समानता केंचल उसमें रहती है ओकि मलुष्य के मर जाने 
और अर में गल जाने के उपरान्त भी शेष रद्तता है अर्थात्‌ उसके 
कार्यों, चिचारों और वाणी में, उसके कर्म में जोकि मर नही सकते।” 
“ थद चहस हम लोगों को ध्णवृतिक तकें के समान जान 
पड़ती है परन्तु फिर भी इस सिद्धान्त में पक बात है जिसेकि आज 
कल के सामाजिक दर्शनशासत्रण ठीक कहेंगे | बौद्धों की भांति 
आज कल के दर्शनशास्त्रश्नों का भी यह चिर्चार है कि पत्येक पीढ़ी 
अपनी पर्च पीढ़ी के एएय और पापों के फलों को भोगती है ओर 
इस ध्यर्थ में कोई जाति जैसा बोती है चैंसा काटती है। ' बोद्ध 
महात्मा अपने आत्मनिम्नरद की पविन्नता को डल निश्चय 
खुख की लालसा के छारा नए नदी करता जो कि उसको झत्सु क 
उपरान्त मिलेगा । उसका झान नही रह जायगा परन्तु डलके पुण्य 
रहेंगे और वे प्राणियों के दुश्ख को घटाने में अपने पूरे प्रभाव से 
कार्य्य करेंगे 7 
परन्त गौतम ने केंचल पनर्जन्म के सिद्धान्त को दी प्राचीन 
हिन्दू भरम्म-ले लेकर अपने धर्म्म में एक खुधार क्रिए छुण रूप में 
नही रक्‍्खा दें । उसने उस समय के समस्त हिन्द देवताओशीं को 
भी उसी तरह स्वीकार किया हे और अपने खुख्य |चिचार अथांत्‌ 
पथचित्र जीवन की सर्वोच्च शक्ति के अनुकूल होने के लिये उन्हे इसी 
भाँति परिवर्तित किया ६ै । उसने ऋग्वेद के तीनो देवताओं को 
माना है परन्त उन्हे सर्वप्रश्चान नद्दी माना ।| चद्द उपनिषदो' के सर्वे 
श्रधान देचता बह्मा को मानता है परन्तु सर्वप्रश्नान की भाँति नहीं । 
क्यों कि वे भी वार चार जन्म लेते हुप्प उस पचित्र जीचन अर्थात 
निर्वचाण कौ प्राप्त करने का यत्ष कर रहे दे जोकि से श्रेष्ठ अवस्था 
है । किसी मनप्य ने कभी शुद्धता और पत्रित्नता ,को देखनाओ से 
भी अशिक श्रेणता देने का कभी यत्न नही किया अर्थात्‌ जा भलाई 
मनप्य कर सकता है उसे उसने देवताशो” और खश्टि की अभात 
शक्तियों से भी अधिक बढ़ा दिया है । 
परन्तु यद कदना आवश्यक है कि इस वात में सन्‍्देद्र दे कि 
गौतम स्वयं हिन्द देंचताओं' को मानता था श्रथवा नद्दी । यद्द बात 
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असम्भव नही है कि जिन लोगो ने दौद्ध धर्म्म भहण किया था 
उनकी भाषा से देव, गन्धर्व और ब्राह्म अब तक जुदा न हुए हो । 

जाति के सम्बन्ध में गोतम ब्राह्मण का उसी भांति - सत्कार 
करता था जैसा कि बौद्ध श्रामन का | परन्तु वह ब्राह्मण का 
सत्कार उसके गुण और विद्या के लिये करता था, उसकी जाति 
के लिये नहीं, क्योंकि जाति को वह नहीं -मानता था | दो ब्राह्मण '! 
युवा वशिष्ठ और भरटाज इस वात पर लड़ने लगे कि “ कोई 
ब्राह्मण फैले होता है” और गौतम के पास उसकी सम्मति के 
लिये आप्प तो गौतम ने एक व्याख्यान दिया जिसंमें उसने 
जोर देकर जातिभेद को नही माना और कटा कि भजुर्ष्यों का 
शुण उनके कार्य्य से है उनके जन्म से नदी । उसने फहा घास, 
चुक्ष, कीड़े मकोड़े, चीटियां, चौपाए ।' साँप, सछलियां और चिड़ियां 
सब क भेद है और वे अपने गुणों ठारा जाने जाते हैं। मनुष्य का भी 
गुण है और चह उसका कार्य्य है। 

५ क्यों कि दे चशिष्ठ जो मन्ुण्य गाय रख कर जीवन निर्धाह 
करता है चद किसान कहलात है, ब्राह्मण नही' । 

« और जो मद्भुष्य भिन्न सिन्‍न शिल्प के 'काय्ये करके ज्ञीवन 
निर्वाद करता है चद शिल्पकांर कहलाता है, भ्राह्मण नहीं । 

“ और जो मदुष्य वाणिज्य के द्वारा जीवन निर्वाह करता है 
चह् चशिक कहलाता है, आह्यण नही । 

“और जो मजुष्य दूसरे की सेवा कर के जीवन निर्वाह करता 
है......चह सेचक है, त्र ह्मण नदी । 

» और जो मवुष्य चोरी कर के जीवन निर्वाद करता है...... 
यह चोर है, ब्राह्मण नहीं । है 

“ और जो मनुष्य धनुर्षियां से जीक्षन निर्वाह करता है...... 
वह सिवाही है ब्राह्मण नहीं | 

“* और जो मनुष्य मृहस्थी के विधानों को कर के जीवन निर्चाह 
करता है ... चह यज्ञ करनेवाला है, आद्मण नहीं । हि 

“और जो मनुष्य गाँवों का स्वामी है... वह राजा है, घ्राह्मण नहों। 

/' और में किसी को उसके जन्म अथचा किसी विशेष माता से 
उत्पन्त दोने फे कारण ज्राह्मण नही कहता,वद भूपति कहा जाखकता 
है और वह घनाद्य दो सकता है परन्तु मैं त्राइण डसे कहता छठ 
जिसके पास कुछ न दो और जो किसी वस्तु की लालखा न फरे... 
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५ जो मनष्य,क्रोध से रहित है, पवित्र कार्य और पुग्य करता 
हैं, कामना से रहित है. जिसने इन्द्रियों को दमन किया है और 
अपना अन्तिम शरीर भारणु किया ह॑ उसे में छापम्मण कहता है । 

“जो मनुष्य जल में कमल की नाई, वा सई के नोके पर सरसों 
की भाई इन्द्रियो' के झुस्त में नहीं सिंपटता उसे में आहार कहता 
ह47 (बासेत्थस्तच ) 

इसी साँति मशिक्रिमनिकाय के अच्सलायनर्ुत्त में लिखा है क्रि 
एक धसिद्ध त्राह्मण विद्वान अस्सलायन गौतम के इस भत पर 
विचाद करने के लिये आया कि सब जातियां समान रीति से पचित्र 
हैं । भीतम ने जो कि त्तार्किक्रों के साथ उन्हीके शस्रो' से लड़ 
खकता था, पदछा कि क्या ज्राह्मण की स्तियों को अन्य स्थियों की 
नाई प्रखय की सब कमजोरियां नदी होती | अस्ललायन ने उत्तर 
दिया “हां होती हैं । ” गौतम ने पूछा “क्या वेक्टिया की नाई आस 
प्रास के देशो के लोगों” में रंग का भेद नही होता और फिर भी उच 
देशो में क्या सलाम मालिक नही दो सकते और मालिक गुलाम नहीं 

दो सकते ?” झस्खलायन ने उत्तर दिया "हां; हो सकते हँ।” गातम 
ने पूछा "तव यदि आह्मयण घातक, चोर,लस्पट, करृठा, कलक् लगाने 
बाला, बोलने में कड॒आ और तुच्छ, लालची, द्ोंही और मिश्या 
लिद्धान्त का दो तो क्या बह मृत्यु के उपरान्त दूसरी जाति की 
नाई डुपख और ऋकण्ट भ॑ जन्म नहीं लेगा?” अस्सलायन ने कहा दा 
पक्रीर उसने थह भी स्वीकार किया क्लि बिना जाति का बिचार 
किए हुप्ण अच्छे कस्मी से स्वर्ग अवश्य मिलेगा | गौतभ न फिर 
भी यह बहस की छि यदि किसी घोड़ी का क्रिसली गदहे के साथ 
योग दो जाय तो इसकी खसनन्‍्तान खब्चर दोगी। परन्तु जलतिय 
ओऔर आह्ायण के संयीग से जो सनन्‍्तान होती दे वह अपने मां, चाप 
की नाई दोंती हैं और इस खिंये यद् स्पष्ट हैं कि त्राक्ण और 
क्बिय में फोट भेद नहीं है | हल प्रकार के न से गौतम ने युवा 
तार्किक फे हृदय में डस सत्य को जमा दिया और बह " यहां चुप 
चाप फूदर की नाइ दुलती, नीची दप्टि क्रिए छुण खोचना हुआ चेंठा 
रहा और उत्तर न दे सका " और तब बह गौतम का चेला डॉ गया। 
दुसरे समय में गुतम ने अपने साथियों को सममायादे' छिशिप्यो, 
जिस धकार बड़ी बड़ी नदियों, थे चाहे कितनी बड़ी क्यों न दाँ, यथा 
यंगा, यमुना, अखिराबति, सरबू और मही, जब समुद्र में पहुंचती 
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हैं तो वे अपना पुराना नाम और पुरानी उत्पत्ति को छोड़ कर केचल 
एक नाम अर्थात्‌ समुद्र के नाम 'से कहलाती हैं, 'डसी प्रकार . 
आहयण, क्षत्रिय, शूद्र और वैश्य सी जब थे सिन्त दो जाते हैं तो 
सनमें भेद नही रह जाता | और हम जानते हैं कि इस सिद्धान्त पे 
अछुसार वास्तव में कार्य भी किया जाता था। क्योंकि जैसा हम 
ऊपर देख लुके हैँ कि उपली हज्जाम ने मिह्ु धर्म्मं को स्वीकार 
४ किया और बहबौद्ध मिक्ुओं में एक बड़ा पूज्य और विद्वान हो 

गया | एक हृद्यभेद्क कथा थेर गाथा में भी लिखी है जिससे हम 
लोग यह समझ सकते हैं कि बौद्ध धम्म भारतवर्ष में नीच लोगों फे 
लिये कैसा उत्तम था और वे उसे जाति भेद्‌ के अन्याय से रुत्ता 
पाने के लिये कैसी उत्सुकता से स्वीकार करते थे। थेर खुनीच 
कहता है “ मैं एक नीच वंश में उत्पन्न हुआ हैं “ में गरीब और 
कमाल था। मैं नीच कर्म्मे करवा अर्थात्‌ सूखे हुए फूर्लों को फाड़ने 
का कार्य्य करताथा | घुझ से लोग घृणा करते थे और तुच्छता वथा 
असत्कार की दछ्टि से देखते थे। में बह्ुुतो' का फर्मोबरदारी की 
. दृष्दि से सत्कार करता था । तब मैं ने दुछ को मिछुओ' के _ खद्दित 
उस समय देखा जब कि वह मगध के सब से प्रधान नगर में जा रहा 
था। तब मैने अपना बोका फेक दिया और दौड़ कर उसके पास जा 
कर खत्कार पे साथ दुएडचत की । मेरे पर दया कर के वह सव्ोच्च 
मनुष्य ठहरा | तब ,में ने अपने को उसके चरणौो पर गिरा दियर 
और तब प्राणियों में उस सर्वोच्च सहुष्य की धाथना की कि बह मुझे 
भिक्षु बनाले | तब उस द्यालु स्वामी ने झुक से कहा कि 'हे भिक्तु 
इधर आओ, और इसी प्रकार में मिक्तु बनवाया गया । और यह कथा 
चही शिक्षा देकर समाप्त होती है किसका उपदेश गौतम ने इतने 
अधिक वा दिया है “पवित्र उत्लाह से, पवित्र जीचन और आत्म- 
निरोध से मजुष्य आहाण हो जाता है, यह सब से ऊँचा ब्राह्मण ' 
का पढ है। ५ 

नम्वसुनीत की इस कथा को बिरा समानता के प्रिय उत्साह को 

समझे हुए जो कि आदि बौद्ध घम्म का प्राण है और उलकी सफलता 
का कारण है, कौन पढ़ खकता है ? यह बड़! घुरू जो कि न तो घन 
न मर्य्यादा और न जाति को मानता था यगरोबों और तुच्छ लोगों 
के पास उसी भांति ज्ञाव! था जैसे कि अमीर के पाल औरर उन्हें 
पवित्र क्षीवचन और पवित्र आचार के द्वारा अपनी सुक्ति पाने के छ्लियि 


कि] 
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उपदेश देता था। घार्शिक जीवन से नीच और ऊँच दोनों समान 
रीति से सर्वोच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कर खकते थे, और मिछुझो के सम्प- 
दाय में कोई सेद्‌ नहीं माना जांता था | हजारे सजुर्ष्यों और स्लियो 
ने उसप्रिय और सशान विचार को स्वीकार किया और 
अपने शुरु की भीति तथा उसके गुणों के अनुकरण करने भें 
जातिभेद्‌ को छोड़ दिया । और गौतम ने जिस तिथि से बनारस 
में अपना समानता और प्रीति का धर्म्म प्रमद किया उसके तीन 
शतताव्दियों के भीतर ही यद्द धम्म भारतवर्ष का प्रधान धर्म हो 
गया। जातिभेद भिज्षुओं के सम्प्रदाय भेतो था ही नहों ओऔ 

गहरुथों में भी उसका प्रभांच जाता रहा क्योंकि उनमें से सब से 


नीच चंश का कोई सी, सिद्छुझ का सम्प्रदाय अहण कर के, सवोच् 
प्रतिष्ठा पा खकता था 


#(३६३)मनुष्य अपने गुर्थे हुए बालो से अपने घंशे अथवा जन्म 
से ब्राह्मण नहीं हो जाता, परन्तु जिसमें सत्यता और पुण्य है वही 
धन्य है और चह्दी आाहाण है. 

“(३६७)हे घूढ़, सुथे हुएए वालों की क्या आवश्यकता है ? सग- 
लाला धारण करने की क्या आवश्यकता है ? तेरे भीतर तो लालच 
भरा हुआ है परन्ठु ऊपर से तू स्वच्छु चनता है। 

४ (७२४) में उसे जाह्मण अवश्य कहता हूँ ज्ञों कि- बोर, 
महात्मा, विजयी, अगस्य, पूर्ण और जाझञित है । 

+(१४१) न तो नंगा रहने से, न गु्थे हुए यालो' से, न घूल से, 
ने मत रहने अथवा जमीन पर पड़ रहने से, न विभूत्ति लगाने से 
और न घुप चाप बैठे रहने से, वह मन्ष्य . अपने को पत्रिन्ष कर 
सकते है जिसने कि अपनी कासनाओ को नही जीता।?'%(घम्मपद)! 

यह समभना भूल है कि भौतम सब को संसार त्याग कर के 
भिन्ु सम्प्रदाय अहण करने के लिये रुप्ट आज्षा देता था। इस 
बड़े उपदेशक का मुख्य उद्देश्य जीवन तथा उसके खझुख 
की कामनाओं को जीतने का था और चह दिखलाने के लिये 
संसार त्यांथ देने म॑ कोई विशेष मलाई नहीं समक्तता था। परन्ठ 

# प्रोफेसर मक्समूलर साहब ने ऊपर के वाक्यों पर निम्न- 
लिखत मनोरभूजक टिप्पणी दी है--- 
४ नेगे फिरना तथा आर दूसरे काय्ये जिनका कि इस पद्‌ मे 
ह्लेख हैं महात्माओं के जीवन के बाहरी चिन्द हैँ ओर इन्हे बुद्ध 
कार नहीं करता क्योंकि वे कामनार्थों को शान्‍्त नहीं करत । 
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फिर सी उन कासनाओं को जीतना तब तक कठिन होता है जब 
तक कोई मजुष्य घास्तव में अपने कुटुम्व फे साथ रहे और जीचन 
के छुजों को भोगता रहे। अतएच गौतम भिक्ु के जीचन की अपने 
उद्देश्य के लिये अधिक शुणकारी मार्ग होने से पर्संशा 
करता था । और इस कारण चहुत से स्ोगो ने संसार को त्याग 
छरश भिक्ु सम्प्रदाय को झदण किया और इस प्रकार बौद्ध सत्या- 
सियों का सम्पदाय वना जो कवि सस्भवतः संखार में सन्‍्यासियों 
के सम्प्रदाय में सब से पहिला है। 
यहाँ पर बौद्ध भिक्षुओं के सम्प्रदाय के नियमों का लिखना 
आवश्यक नहीं है क्योंकि वे इस घम्मे के मुख्य सिद्धान्तों से नही 
है। हम यहां केवल एक खझुन्द्र सूत्र उद्दूघृत करेंगे जिसमें गौतम 
ओर पक किसान की कल्पित बात चीत दी है जिससे सांसारिक , 
जीवन और धम्मेजीवन के शुण विद्ति होते हैं-- 
#(१) धनिय किसान ने कहा-में अपना चावल पका चुका 
हूं, मैं अपनी गायौ को छुद्द चुका हैं, में अपने लोगों के संग मही 
नदी के तदथ के निकट रहता है । मेरा घर छाया हुआ है । आय 
. छुलगी हुई है अतएव हे श्राकाश यदि तेरा जी चाहे तो दृष्टिकर !”? 
(२) भगवत्‌ ने कहा “मैं क्रोध से रेद्दित हैं, हृठ से रहित हैं, 
एक रात्रि के लिये मही नदी के तद के निकट दिका छुआ हूं, मेरा 


यादें हम सुमागधा भ्रवदान को देखे तो यह विदित होता है कि नेंगे 
रहने की उसने अन्य कारणों से स्वीकार नही किया | अनाथ पिण्डिक 
- की कन्या के घर में कुछ नेगे साधू एकत्रित हुए। उसने अपनी पतोहू 
सुमाय्धी को घुला कर कहा-'नाओ और उन पृज्य महात्माओं का 
दर्शन करो 7? सुमागधा, सारिपुत्र, मौदरल्ायन जादि छोयों की 
नांई महात्माओं का दर्शन पाने को आशा में एस जता से दोड़ी परन्तु 
जद उसने इन सन्याप्तियों को कबुतर के डेनों की नांई वाल र 
हुए केवल विभूति ७गराए हुए ऊपकारक ओर दैत्यों के सदुश देखा 
ता वह बड़ी उदास हुई | उसकी सासमे पूछा 'तुम उदास क्यों हो? 
'छुमाग़रधा ने उत्तर दिया * हे माता यादें महात्मा लोग ऐसे है तो 
पापी छोगों का रूप कैसा होता होगे | ?' 
१३. 


१४६ ] दाशनिक काछ [ के ३ 


दि 


घर छाया नहीं दे ( कामना की ) आग बुर गई है, अतपव हे. 
आकाश यदि तेरा जी चाहे तो दृष्टि कर |” 

(३) धनिय किसान ने कद्दा-मेरे यद्दां डांस नहों हैं, घास से 
भरे इुए खेतों में गाये' घूम रदी हैं और यदि वर्षा दो तो थे उसे सह 
सकती हैं । अतएव है आकाश, यदि तेरा जी चाहे तो चछुष्टि कर | 
(४) भगवत्‌ ने कद्दा “मेरे पास एक अच्छी चनी छुई नौका है 
में (निर्चाण तक ) चला आया हूँ। मैं कामनाओ' की लद्दरो' को 
जीत कर आगे के किनारे पर पहुंच गया हू॑। अब छुझे नौका का कोई 
काम नही' है | अतपच दे आकाश यदि तेरा जी चाद्दे तो वर्षा कर। 

(५) धनिय किसान ने कहदा,"मेरी स्त्रीआश्षाकारिणी है आवारा 
नहीं है, और चद् चहुत समय तक मेरे साथ रही है, बद मोहने 
चाली है और मैं उसके विपय में कोई त्र॒ुरी चात नहीं छुनता। 
अतएच हे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो चर्पा कर । 

. (६) भगवत्‌ ने कद्दा “ मेरा सन आक्लाकारों और स्वतंत्र है और 
मेने उसे बहुत समय तक उच्च शिक्षा दी है और भली भांति दमन 
किय; है | अब मेरे में कोई बरी बात नहीं है | अतएव दे आकाश 
यदि तेरा जी चाहे तो धर्षा कर । 

(७) धनिय किसान ने फेंहा "में स्वयं कमा कर अपना पालन 


करता वा और मेरे वच्चे मेरे पास सब निरोगी हैं।मैं उनकी कोई ब॒राई 
नहीं खुनता | अत्तएव दे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो चर्षा कर । 


(८) सगचत्‌ ने कहा “में किसी का नौकर नहीं है | जो कुछ मेने 
प्राप्त किया है उससे में सारे संसार में भ्रमण करता हूँ । छुके नौकरी 
करने का आवश्यकता नहीं दे । अतपच दे आकाश यदि तेरा जी 
चादे तो वर्षो कर | 

(&)धनिय ने कहा “मेरे पास गाय हैं, बछुड़े है, गामिन गाय और 
चढिया हैँ । और इन भायों के ऊपर स्वामी की नाई मेरे एक साँड़ 
भी है | अ्तएव है आकाश यदि तेरा जी चाद्दे तो युष्टि कर | 

(१०) सगबत्‌ ने कहा 'मेरे गाय रहों हैं, मेरे वछचा नहों हैँ, 
मेरे बाभिन गाय और यछिया नहीं है | और गायों के स्वामी की 
भांति मेरे सॉड़ भी नहीं हैं श्रत एव दे आकाश यदि त्तेश/ जी चादे 
तो छूष्टि कर । 

(११) धनिय किसान ने कटद्दा “सुंटे गड़े हुए हे ओर टद्विल नहीं 
खकते, पगदे मूंज के नए और अच्छे बने हुए हैं, गाएँ उन्दें नहीं तोड़ 


ह॒ 
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खकेंगी । अतएव दे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो चर्षा फेर | 


(१२५) भगवत्‌ ने कहा/सांड्र की नाई वंधनों को तोड़ कर, हाथी 
की नाई गलुच्छि लता फो तोड़ कर फिर में गर्भ में नहीं जाऊँगा। 
अतएब हे आकाश यदि तेथ जी चाहे तो वर्षा कर।” 

तथ तुरच्त वृष्टि हुई जिसने कि समुद्र और पृथ्वी को भर दिया। 
और आकाश से बूष्टि होते खुन कर घनिय इस अ्रकार वोला + 

(१३)"यह हमारे लिये थोड़े लाभ की बात नहीं है कि हम लोगों 
ने सगवत्‌ का दर्शन पाया । दे बुद्धि की चक्षुवाले, हम लोग तेरी 
शरण लेते हैं| हे बड़े सुनी; तू-दम लोगों का स्वामीदो!'”(घनियद्धत्त) 

ये गौतम के धस्मे के प्रधान सिद्धान्त हैं और संक्तेप में उनका 
पुनः उल्लेख कदाचित्‌ हमारे पाठकों को लाभदायक होगा। हम 
कह छुके हैँ कि बौद्ध धर्म्म चास्तव में आत्मोन्नति की पक 
प्रणाली अर्थात्‌:इस संसार में पवित्र जीवन व्यतीत करने का एक 
यत्न है और इससे अधिक उसमें कुछ नहीं है। दम देख चुके है कि 
गौतम इन चार्रों सत्यों का उपदेश करताथा कि जीवन डुश्ख है, 
सन की लालसा डुःख का कारण है, इस लालला को जीतना 
डुध्ख का माश करना है और आंत्मोन्‍नति का मार्ग जीवन की इसे 
लालसा फो जीतने का उपाय है। गौतम ने पव्िनत्न जीघ्रम और 
निष्पाप शान्ति को अपने धर्म्मे का सिद्धान्व और मनुष्य का सर्वोच्च 
उद्देश्य मान कर आत्मोनज्नति की एक प्रणाली और मन चाणी और 
कम द्वारा आत्मनिरोध की रीति को ध्यान पूर्थंक स्थापित किया है 
जिसे कि वह उत्तम मार्भ कहता है और जो धर्म्म के सात रल्ो के 
नाम से अखिद्ध है। न्‍ 

. और यद पवित्र शान्ति, यद निष्पाप शान्त ज्ञीचन जो किन्दतने 
आत्मनिशेध और इतनी आत्मोन्‍नति का उद्देश्य है इसी संसार में प्रांत 
हो सकता है। चही बौद्धों का स्वर्ग है, वही निर्वाण है । गौतम का 
धम्मे परलोक के लिये कोई उज्वल् पुरश्कार नहीं देता, भलाई स्वयं 
डसका पुरस्कार है, पुएयमय जीवन बोद्धों का अन्तिम उद्देश्य है, इस 
पृथ्वी पर पुएयमय-शान्ति बौद्धों का निर्वाण है। 

फिर भी हम देख छुके हैं कि गौतम ने अपने घर्स्म में हिल्दओं 
के पुनर्जेन्म के सिद्धान्त को एक परिवर्तित रूप में अदश किया था । 
यदि इस जीवन से निर्वाण की माप्ति न दो तो जीवन के फर्मों का 
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डचित फल दूसरे जन्मों में मिलैगा जब तक कि शिक्षा पूर्ण न हो 
जाय और निर्वाण श्राप्त न हो जाय । 


इसी भांति गौतम ने हिन्दू देवताओं को अर्थात्‌ ऋग्वेद के 
तेतीसों देवताओं और ब्रह्मा और गंध के विश्वास को भहण 
किया अथवा अ्रहदण करने दिया । ये सब देवता और झष्टि के समस्त 
प्राणी सिन्‍न सिन्‍न संडलों में बार बाए जन्म लेकर उस निर्वाण को 
प्राप्त करने का यत्र कर रहे हैं जो छि सब लोगों के लिये सुखूष 
डद्देश्य, अन्त और सुक्ति है। 

पश्चतु हिन्दू धर्म में ऐसे सिद्धान्व और यीतियां भी थों 
जिन्हें क्वि चंद स्रहणय नहीं कर सकता था। उसने जाति भेद फो 
निकाल दिया, तप्स्थाओं से वह कोई'लास नहीं समझता था और 
चैदिक चिधारनों को उसने निरथेक्न प्रगट किया है| ऐसे विधानों फे 
स्थान में उसने दयालु जीवन व्यतीत करने और सनः प्तोस और 
कासनाओं को जीतने की आशा दी है और इस उद्देश्य को प्राप्त 
बरतने वी अधिक ऊछुगम ,वीति के लिये उसने खंलार का त्याग बत- 
लाया है । उसका यह उपदेश साना गया और उससे वौदू मिक्षुओं 
का सम्प्रदाय स्थापित हुआ । 


चव बौद्ध धर्म की सब से पधाव वात यद्द है कि वह इस लोक 
से पवित्र और एुरुय्गत्मा जीवन की शिक्षा देता है और पुरूकार वा 
दण्ड का कोई विचार नहीं करता | वह सनुष्य के स्वभाव की सथ 
से अधिक निष्काम भावनांओों को उत्तेजित करता है। चद अपने 
खासने सरूूयं पुएय को अपने पुररुकार की भाँति रखता है और 
उसको प्राप्त करते के लिये मिरन्‍्तर उद्योग की शआज्षा देता है। 
चह शान्त निष्पाप जीवन की प्राप्ति के अतिरिक्त मलुष्च वा देव- 
दाओ में किसी उच्च उद्देश्य को नही जानता, चद्द पुएयमय शानिति 
के अतिरिक्त किसी दुसरे प्रकार की झुक्ति को नहीं वतलाता, धह 
पविन्नता के अतिरिक्त किसी दूसरे स्वर्ग को नहीं जाचता । “ उसने 
झपनी इष्टि से आत्मा के उस सिद्धान्त को विज्चकुल निकाल दिया 
जो कि अब तक मिथ्याधर्म्मी और विदचारवान दोनों ही के संत में 
समान शीति से भरा हुआ था । 


उसने संसार के इतिहास में पद्दिले पहिल यह पघगरट किया 
कि भत्येक मनुष्य स्वयं अपने लिये इस संसार और इसी जीवन 
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भें यिना इश्वर था छोटे घड़े देवताओं की कुछ भी खद्दायता के, 
मुक्ति प्रा्त कए सकता है। ” 

इसके विरुझ बोंद धर्म की इसी वात पर चह्चधा कलंक 
लगाया गया छै।यह कहा गया है कि यह अधशेयवादी धस्से 
है जोकि ईश्वर, आत्मा और युक्ति पाने दालों के लिये किसी पर- 
लोक को बद्ीं सावता | परन्तु डाक्ुर रदेजु डेविस साहेब इस 
बात को दिखलाते है कि जद्दां बह्मविया अश्वात वृश्तुओं के सम्बन्ध 
में सन्‍तोपदायकू उसर नहीं देती और जद्दां महुष्यों ने पुशने प्रश्नों 
के नए उत्तर ढंठ़े है चहां अश्लेययाद एक था दो वार चहीं परन्तु 
घारम्वार प्रधान दिखलाई देता है। " भारतवर्ष के अशेयचादियों, 
यूनान और रोम के ्रौदासिन्यो, फ्रान्स, जमेनी और इम खोगो' पे 
छऋुछ नए दर्शन शास्त्रों में जो चहुतसो समान बाते मिक्धती दे उनका 
कारण सभभकने के लिये विचारों का उन्नति में चौदू के सिद्धान्तो 
से हमें सद्दायता मिलती दे !' 


अध्याय १४ | 


40 ु 4 
गांतम बुद्ध की घाम्मिक आज्ाएँ 

ऐसे घम्म में जिसका कि खुख्य उद्देश्य इस संसार में पवित्र 
जीचन की शिक्षा देने का है अचश्य दी वहुत स्लवी घार्मिमिक आश्याएँ 
द्वीथी और आज्षाएँ दौछू धस्मे पी चिशोेष शोसा हैं. तथा इन से यह 
धर्म समस्त सम्य संसार में सत्कार की दष्टि से देखा जाता है। 
इस ध्यध्याय में हम इनमें से कुछ उत्तम आक्लाओं पर विचार करेंगे 
जिखसे इसारे पाठकों" को गौतम की घार्र्मिक शिक्षाओ का छुछ 
खारांश चिद्त होगा । 

शददस्थ चेलो के लिये गौतम ने पांच भनाही की आजक्षाएँ दो 
है जो कि निससन्देह हिन्दुओ' के शास्प्र के उन पांचो' महापातको 
से ली गई हैं. जिनका कि ऊपर उल्लेख किया गय। है । 

(१०) “शहस्थो' का भी काय्ये मेँ तुम से कहेँगा कि सावक 
किस शक्ताए अच्छा होने के ज्िये का्य्वे फरे फ्योकि सिखुओ' का 
पूरा धर्म इन लोगो से पालन नहीं किया जा सकता जो कि 
सांसारिक छाय्यों में लगे हुए हैं । 

(१७) “उसे किखी जीव को नहीं मारथा धा मरवाना चाहिए और 
यदि दूसरे लोग उसे मारे तो उसे नहीं सराहना चाहिए: और सब 
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जन्तुओं को. चाददे वे बलचान जन्ठु हो वा चे ऐसे दो जो कि खंसार 
में चड़े चलहीन हैँ उच्च सच के मारने का उसे चिरोध करना चाहिए्ट। 

(२०) “और सावको को किसी स्थान पर कोई वस्तु य लेनी 
ज्ञादिए जिसको कि वह जानता है कि दूसरे फी है और जो उसको 
न दी गई हो | ऐल्ली वस्तु उसे दूसरों को सी न खेने देनी चाहिए 
और जो लोग ले' उन्हें न सराहना चाहिप्ट। उसे सब पुकार की 
चोरी का त्याग करना चाहिए 

(१) ' चुद्धिमावच अनृष्यों को ध्यश्रिचार का त्याग जलते हुए 


कोयले की नाई करना चाहिये। बदि वह इन्द्रियो' का निञ्रह न कर 
लके त्ते उसे दूसरे की स्त्री के स्वाथ व्यसिचार घद्दी करना चाहिए | 

(२२) "क्िली मनुष्य को न्याय सभा वा किसी सभा में दुसरे 
से फूठ न बोलना चाहिए | उसे दूसरो ज्ले कूठ न वोलवाना चादिए 
और जो लोग भूछ बोलें उन्हें न सराहना चाहिएए | उसे सब असत्य 
का त्याग करना चाहिए! 

(५३) "जो ग्रहस्थ इस धर्स्मे को मानता हो डसे नशे की वस्तुएँ 
नही पीची चाहिएँ | डले दुसरे को सी नहीं पिलाना चाहिए: और 
जो लोय पीएँ उनको यह जानकर नदी सराहना चाहिये कि 
उसका फल पागलपन है । ” ( जास्मिकसुत्त, सुत्तनिपात ) 

ये पांचों आज्षाएँ जो कि पंच सीत के नाम से प्रखिद्ध हैं सब 
चौद्धे अर्थात्‌ शहस्थो' और मिकछुओ ' के लिये दे । वें संच्ेेप में इस 
भांति कही गई हैं--: हे 

(२७) “कोई किसी जीव को न मारे । जो चस्ठु न दी गई हो 
उसे नही लेना. चाहिए। भूंठ न चोलना चाहिप्ए। नशे की घस्तुएँ 
नही पीना चाहिए | व्यसिचार नही करना चाहिए | ”? 

चीन नियम और दिये यए हैं जो कि अत्यावश्यक नद्दी समझे 
लाते परन्तु वे कट्टर और धार्मिक गशदस्य चेलों के लिये कहे गए है । 
थेयेइई-- 

(59), (२६) “रात्रि को अखमय भोजन नही करना चाहिए ! 

माला नही पददिरनी चाहिए और झुगन्ध नदी लगाना चाहिप्ए । 

भूमि पर विछौना चिछा कर सोना चाहिए। ? 

कट्टर और धार्मिक महस्थ के लिये इन आठो आहशाओ के जो 
कि अष्टांसलील के नाम से प्रसिद्ध है, पालन करने की शतिकझा 

,करने के लिये कद्दा गया है। 
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इन आठो' नियमों फे अतिरिक्त दो नियम और भी हैं और ये 
ये हैं। अर्धांत्‌ नाथ, गाने बजाने झ्ादि से निषेध और सोने और 
घाँदी को काम में लतने से निषेध । ये दसो आश्यारएँ ( दूस सीख ) 
मिछुआ के लिये आवश्यक है जैसे कि पंचसील गहेस्थों के लिये हैं । 

अपने माता पिता का सत्कार ऋरना और इज्ञतद्ार व्यापार करना 

“यह्पि ये दो वात आशक्वाओ' में सस्मिलित नही हैं तथापि उद्धी खुष्त 
में सब शदसुथो को उसका पालन करने के लिये कहा गया है। 

“उसे भक्ति फे साथ अपने माता पिता का पालन करना चाहिए 
झौर कोई इजच का व्यापार करना चाहिए | जो ग्रहस्थ इस का 
चीरता से पालन करता है घद्द स्यंपभस | (संस्कृत स्वयंस्ू देवता ) 
के पास जाता है । ” 

शहस्थो' के धर्स्म का एक अधिक विस्तृत चर्णुन प्रखिछ सिगालो 
वादछुच में दिया है जिसे कि उचरी तथा दक्षियी दोनो वौद्ध मानते हैं 
और जिसका अचुचाद्‌ यूरप की भापओ' में कई बार हुआ है । इन 
धर्स्मों के वर्णन से हिन्दू समाज की अचल्था तथा हिन्दू खामाजिक 
जोचम फे आदर्श का इतना स्पष्ट यथार्थ शान होता है कि हमें उसके 

उद्घुत करने मे कोई रोकाचद नद्दी होती-- 
१ माता पिता और लड़के 
मांता पिता को चाहिए कि-- 

(१) लड़को को पाप से बचाचे । (२) पुर॒य करने की उनकी 
शिक्षा दे । (३) उन्हें शिल्प और शास्रो में शिक्षा दिलावे। (४) उनके 
लिये योग्य पति वा पत्नी दे' | ( ५ ) उन्हें पैच्िकाधिकार दे । 
सड़की को कहना चाह्विप्ट कि --- है 

(१) जिन्होंने मेरा पालन किया है उनका मैं पालन करूंगा । 

(६२) में शदस्थी के डन धस्मों को करूंगा जो कि मेरे लिये 
आवश्यक दे । च 

(३) मैं उनकी सस्पत्ति की रक्षा करूंगा। (४) मैं अपने को 
उनका वारिख होने के योग्य बनाऊंगा । (५) उनकी मृत्यु के उपरा्त 
में सत्कार से उनका ध्यान करूंगा १ 

“ र शिष्य और शुरू । 
शिष्य को अपने गुरुओं का सत्कार करना चाहिए-- 
(१) उनके सामने उठ कर (२) उनकी खेवा करके। 
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( ३) उनकी आश्ञाओं का पालन कर के (४) उन्हें आवश्यक 
चस्तुएँ दे कए। (५) उनकी शिक्षा पर ध्याव दे कर । 
शुरू को अपने शिषव्यों पर इस प्रकार स्नेहः दिखलाना चाहिए-- 

(१ ) सब अच्छी बातों की उन्हें शिक्षा दे कर। (२) उन्हें 
विंया को अददण करने की शिक्षा दे कर। (३) उन्हे शाखर और 
चिता सिखला छर। (४) उनके मित्रो और खंधियों में इनकी 
प्रसंशा कर के । ( ५ ) आयत्ति से उनकी रा कर के। 

३ पति और पल्ली । 

प॒दि को अपनी पतली का इस भाँति पांलने करुना चाहिए--- 

(१ ) लत्काए से उसके साथ व्यवहार करके। (२) उस पर 
कृपा कर के | (३) उसके साथ सच्या रद कर ! (७) लोगों में उसका 
उत्कार करा कर। (५ ) उसे योग्य आयूषण ओर कपड़े दे कर । 

पत्नी को अपने पति पर इस भांति रनेह द्खिलाना चहिए-- 

(१ ) अपने घर के लोगों से ठोक तरह से बर्ताव कर फे। 
(२) मित्रों और समभ्वन्धियों का उचित आदर सत्कार कर फे। 
(३ ) पतिब्रता रह कर। (४ ) किफायत के साथ घर का प्रबन्ध 
कर के । (५) जो काय्ये उसे करने पड़ते हो उनमें चतुराई और 
परिश्रम दिखला(कर। 

४ मित्र और खंगी। 
, ज्सतद्ार मनुष्य को अपने मित्रों से इस प्रकार व्यवद्दौर करना 
खाधिए | 

(६१ ) उपद्वार दे कर । (२) म॒दु सूस्थाषण से । (३) उनके 
लास की उन्नति कर के । (४) उनके साथ अपनी घरावरी का व्यवहार 
फर के । (५ ) अपना घन उनके साथ भोग कर | 
उन लोगों को डसके साथ इस प्रकार प्रीति दिखलानी चाहिप्। 

(१) जब वह वेखेवर दो तो उसकी चियरानी कर के । (२) यदि 
चंद झरदड़ हो तो उसकी सम्पत्ति की रक्ता कर के। (३) आपत्ति 
के समय उसे शरण देकर। (४७ ) दुःख में उस्चका साथ दे फर । 
(५४ ) उंसके कुछुम्च के सोथ दया दिखला कर। 

थ स्वामी और नौकर । 
स्वामी को शपने सेवकों को इस प्रकार छुख देना चाहिपे-- 

(१ ) उनकी शक्ति के झजुलार उन्हें काम देकर । (२) उचित 

भोजन और वेतन देकर। (३) रोगी की अवस्था में उनके लिये 
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यत्न कर के । (3) असाधारण उत्तम वस्तुओं को उन्हें भी दे कर। 
(५ ) उन्हें कभी कभी छुट्टी दे कर 
नौकरो' को अपने रुवामी पर सक्ति इस प्रकार प्रभट करनी चाहिए। 
(१) वे उसके पहले उठ । ( २) वे उसके पीछे .सोचे । ( ३ ) उन्हें 
जो छुछ दि्वा जाय डससे सनन्‍्तुष्ठ रहे । (४) थे पूरी .तरद से और 
प्रश्न हो फर काय्ये करे ।( ७५ ) वे उत्तकी पसंशा करे. 

६ शुदृस्थ और घार्स्मिक लोग | 
इज्ज़तदार मजुष्य मिछुओं और ज्राहमणों की इस प्रकार सेवा फरता।है। 

(१) फायये में प्रीति दिखला कर । (२) घाणी से भीति दिखला 
कर। (३) विचार में प्रीति दिखला -कर |( ४) उनका भन स्ते - 
स्वागत कर के । (५)उनकी सांसारिक आवश्यकताओं-फी दुर फर के | 
उस क्षोगों फो उसके सप्थ इस प्रकार प्रीति दिखल्ामी चाहिए । 

( ६ ) उसे पाप करने से रोक फर॥ ( २) उसे पुण्य करने की 
शिक्षा देकर । (३) उसके ऊपर दूयां साच रख्ते ऋर।( ४) धर्म 
की उसको शिक्षा दे कर। (५ ) उसके सन्देध्दों को दूर कर के सुचर्ग 
का सार्ग घतला कर । 5 

उपरोक्त वातों से हमें पवित्र छिन्दू जीवन का, आवन्द्मय 
शूहष्थी सम्बन्धी तथा सामाजिक विचारों और कर्तव्यों का कैसा 
चित्र मिलता है | अपने दघ्चों फो शिक्ता, चार्ममिक शिक्षा और 
सांसारिक छुस़ देने के लिये माता पिता की उत्छुक भावना; अपने 
माता पिता को पालन कण्ने, उनका खत्कार करने और सृत्यु 
के उपरान्त खत्कार से उनका सपरण करने फे खिये पुत्र की भक्ति 
पूणणे अमिलापा; शिष्प का अपने शुरू की ओर खत्कार के साथ 
व्यवहार और गुरू की शिष्य के किये उत्छुक्त लिता ओर प्रीकि; 
पति फा अपनी पत्की के साथ लत्फार, दया, मान और प्रीति कै 
साथ व्यवद्दार हो कि दिन्दू धस्मे में सदा से चला अया है और 
हिन्दू पत्ञियों की अपनी शहरी के कार्यों में स्चाई और चौकसी 
जिसके लिये कि थे खदा से पसिद्ध हैं; मित्रों फे धीच; खामी 
और नौकरो' के चीच, गश॒दस्थो” और छर्म्म शिक्षको के बीच दया 
का भाव-ये सब सर्घोत्तम शिक्ाएँ हैं जिन्हें द्विन्दू भस्म ने दिया 
हद हि भौर ये सर्चोचम कथाएँ हैं जिन्हें दिन्दु साहित्य ने हजारों 
चर्ष तक निरन्तर वताया है। बौद्ध चस्मे ने इन उत्तम बातों फो 
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पादीन हिन्दू धम्मे से शरद किया और: उन्हें अपने धस्मेंअन्धों' 
में रकच्तित रकथा । 

अब हम गौतम की फतेव्य विषयक आशाओं को छोड़कर उन 

आशाओं और परोपकारी कहावतो का वर्णन फरंगे जिनके फारण बौद्ध 


धस्म ने आजूकल संसार मे डचित्त प्रसिद्धता पाई है । गौतम का घर्म्म 
परोपकार और प्रीति का घम्म है और इला मसीह के जन्म के पांच 


शत्ताब्दी पद्दिले इस हिन्दू आचार्य ने यह प्रगट फिया था-- 

(४) “घृणा कभी घृणा करने से नहीं बन्द्‌ होती, घृणा प्रीति से 
चन्द होती है, यद्दी इसका रुवभाव है। ” 

(१६७) " दम लोगो' को भसन्‍नतापूर्चक रहना चाहिए और उन 
खोर्गो से घृणा नहीं कश्नी चाहिए जो कि हमसे घृणा फरते दो | जो 
लोग हम से घृणा करते हो उनके घीच दें घृणा से रहित दो कर 
रहना चाहिए । " ह 

(२२३)"फ्रोध को प्रीति से जीतना चाहिए, घुराई को भलाई से 
विजय करना चाहिए । लालच को डदार्ता से ओर भूठ को सत्य 
से जीतना चाहिए. | ” ( घस्मपद ) | 

ये बड़ी शिक्षाएं छुशील और पवित्र आत्मा, गौतम के अनुया- 
यियो के, हृद्य पर जमाने के लिये कही गई हैं और हम यहां डनमें 
से एक कथा को बड़े संक्षेप में लिखेंगे । अपने अनुयायियों में 

भूगड़ों और भेद्‌ को रोकने के लिये गौनस कहता है-- 

“हे भिज्षुओ घाचीन समय में बनारस में कांशियाँ का पक राजा 
अह्ादच रहता था जो कि बड़ा घनाव्य था, उसके कोश में बहुत 
सा घन था, उसकी मौलगुजारी बहुत अधिक थी और उसके पास 
बहुत वड़ी सेना और अनेक रथ थे, चह वहुत पड़े देश का स्वामी 
था और उसके कोश और भराडार पूर्ण थे । और उस समय कोशल 
का राजा दीघीति भी था जो कि घनार्य नदीं था, उस्तका फौश और 
मालगुज्ञारी थोड़ी थी, उसके पास थोड़ी सेना और रथ थे | चद्द 
एक छोटे से देश का राजा था और उसके कौश और भरडार 
खाली थे । ” 

जैसा कि चहुधा इस करता है, घनाठ्य राजा ने इस निर्बल 
राजा फा देश और उसका घन छीन लिया और दीघीति हऋापनी 
रानी के साथ चनारस भाग गया और चहां सनन्‍्यासतरी के वेप में पक 
कुम्दार के घर में रहने लगा | चहां उसकी रानी को एक पुत्र इसा 
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जिसका नाम द्ोधावु रक्‍सा गया और कुछ काल में घद लड़का 
बड़ा हुआ | 

इस बीच में राजा अक्षद्त्त ने खुना कि उच्कका धाचीन शक्षु 
डसके नगर में अपनी स्री फे साथ चेप चदल कर रहता है और 
उसने आज्ञा दी कि घद्द उसके सामने साया ऊाय और निर्देशता से 
भारडाला जाय। 


उनका पुत्र दीधाडु उस लमय बनारस के बाहर रहता था 
परन्तु अपने पिता के मारे ज्ञाने के समय पद अचाचक नगर में आ 
गया था। मरते हुए राजा ने अपने पुज की ओर देखा और अमा- 
ज्ुविक कमा के साथ अपने पुत्र को अन्तिम उपदेश दिया “ मेरे 
प्यारे दीघालु, घणा, छूणा करने से शान्त नहीं होती। मेरे प्यारे 
दीघाहु घृणा प्रौति से शान्त होती है। ” 


हे सिज्ुओ ! तब झुवा दीघाडु वन में चला गया और चहां चह 

जी सर कर रोया । तव बह अपने विचार हंढ़ कर के नगर को 

लौटा और राजा के तवेले में एक द्ाथी के स्िखलानेचाले के नीचे 
उसने नौकरी की ! ध हु 

जद तड़के उठा और खुन्दर स्वर से गाने और चीन वजाने 

लगा और उसका रुवर इतना मघुर था कि राजा ने इस वात की 

खोज की कि द्वाथी के तबेलों में इतवी जरदी कौन उठकर ऐसे 

सुन्दर स्वर से गा रहा है । तब इस्र युवा को लोग राआ के पएस 


से गए । उसने उसे प्रसन्‍न किया और धघद उसके पास नौकर 
ण्क्खा गया 


और एक समय पऐ; ला इआ कि राजा दोघाबु को अपने साथ 
ल्वेकर अद्देश को गया ! दीधाहु की सौतरी अग्नि जल रही थी और 
उसने राजा के रथ को इस प्रकार हांका कि सेवा एक ओर रह 
गई और राजा का रथ दुसरी ओर गया । आर अन्त को राजा 
को बड़ी थकावट जसय पड़ी ओर चद युवा दीवाबु की गोद में अपना 
सिर रखे कर सेट गया और थकाचट के फारण तुरन्त सो गया । 

४ हे सिज्तुओ इस समय युवा दीघालु विचारने लगा कि 
काशी के इस जद्मद्त राजा ने हमारी बड़ी दाने की है। उससे 
इसमारी सेवा और रथ, हमारा राज्य, कोश, और भरादार सब हरन 
किया है । और इसने मेरे माता पिता फो मार डाल; है। पर अब 


कप 
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मेरे छेश का पलठा लेने का समय आगया है ' झौर यह विचार कर 
डसने अपनी तलदार खींची |? 

परचतु अपने पिता का स्सरण करते हुए इस पलटा! खेनेदाले 
राजकुमार को अपने खत पिता के अच्तिम वाक्य स्मरण जहा गए 
कि “ मेरे प्यारे दोधाडु घृणा, घृणा करने से शात्त नहीं होती, मेरे 
प्यारे दीधाडु घया, पीत्ति ले शांन्त होती है।” अतपण्व राजकुमार ने 
सोचा कि पिता के वाद्यों का उज्लंघन करना मेरे योग्य नहीं है 
और उससे अपनी तल्ंबार रखद़ी । 


राजा ने एक वड़ा सयावक खप्त देखा था और बह बड़ा भय- 
भीत होकर जाय उठा । द्वीघाहु ने उससे सब चाव सत्य लत्य कद 
दी | राजा फो बड़ा आश्वय्ये हुआ और उरूने कद्दा ' सेरे प्यारे 
दीघाडु, सुझे जीवन द्वाव दो ! मेरे प्यारे व्तैघाडु सुझे जीवन दान 
दो!” उस छुशील झुवा ने अपने पिता की आछा का पालन कर 
के अपने पिता के बच्च को क्षमा कर दिया और अह्मद्च को जीचन 
दान दिया। और अ्रह्मदत्त ने उसके पिता की सेवा और रथ उसका 
राज्य उसका फोश और भएडार सच डसे लौदा दिया और अपनी 
पुत्नी से उसका विवाद कर दिया । 


हे मिक्तुओ, अब यदि उतन्त राजाओं में इतना जैय्से और 
दया है जोकि शजछचब और तलवार धारण करते हैं, तो हे 
सिज्ुुओ कितनी झधिक धीरता और दया छकुम सें होनी आाहिए 
फि तुमने इतने उचम खिद्धान्तों और शिक्षा के अनुसार पवित्र 
जीवन श्रदण किया है और घोर और दयालु देखे जाते हो, जिसमें 
कि तुस्द्ााया यश खंखार में पसिद्ध रहे।” ( महाचर्ग १०, २) 
परन्तु केचल घैय्ये और दया ही नहीं वरन्‌ पुर और सलाई 
के कार्यों क्षी शिक्षा गौतम ने अपने पतुयायियों को वारंबार 
जोर के साथ दी है। 

(५४१ ) “उस मनुष्य के उष्तम और फलद्डीन शब्द जोकि उनके 
अछहुसार काय्ये नहीं करता। उस छुन्दर फूल की नाई है जोकि रंग 
में वड़ा उत्तम परन्तु ख़ुमन्ध रदित है । ?! ० 

( १८३ ) ” पाप न करना, सलाई करना, जपने हदव को शद 
करना, यही दुद्धों की शिक्षा हैं । ! 

( २०० ) * इसी प्रकार सलाई करनेवाला जब कि संसार को 
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छोड़ फर दूसरे संसार में जाता है तो बद्दां उसके भले फर्म्म उसके 
सम्बन्धी भोर मित्रों फी नाई उसका सखागत करते हैं । ? 

(२०७ ) “ बह मनुष्य वड़ा नहीं है जिसके सिर फे वाल पक 
गए दो जिसकी अवसूथा वड़ी हो गई हो परन्तु चद दृथा ही 
चुद्ध फदलाता है । 

(२६१ ) “ चद जिसमें सत्य, पुएय, भीति, आत्मनिरोध और 
संयम है, वह जोकि अपचित्रता से रद्धित और चुद्धिमान है चद्दी 
बड़ा कहलाता है। '” ( घधस्मपद ) । 

और गौतम ने मातंग चाण्डाल क्री कथा कही है जिसने कि 
अपने अच्छे कफ्मों के हारा सच से अधिक प्रसिद्ध पाई, जो देव- 
ताओँ के द्िमान पर चढ़ा और अझा फे लोक में चला गया। अत- 
“एब / कोई मनुष्य जन्म से जाति चाहर नहीं दो सकता और न 
जन्म से ब्राह्मण दो सकता है । फेचल कर्मों से सनुष्य जांति बाहर 
होता है और फर्म ही से पद श्राह्मण दोता है। ” (चसलछुफ्त, 
छुत्तनिपात, २७ ) 

और फिर झुत्तनिपात के आमगन्धछच् में गौतम फाश्यप 
ऋाह्मण से कहता है कि जीव को नष्ट करना, छिया फरना, फाॉटना, 
बांचना, चोरी करना, *्ुद दोलखना, और छुल करना, ध्यसिचार 
करना, निन्द्ा कश्न(, कपट, निदेयता, नशा खाता, धोखा देना, 
घमरणद, दुरा मत, और चुरा काय्ये--यें खब मन्षुप्प को अपवचिन्ष 
ऋरते हैं। मछली व्‌ मांस न खाने से, नंगा रहने से, माथा झुड़ाने 
से, युथे हुए यात्त रखने से, भूत लगाने से, रूखा वस्त्र जारण फरने 
से, हवन करने से, तपस्या करने से, भजन करने से, और पलिदान 
अथवा यज्ञ करने से, चद पवित्र नहीं हो सफता । 

खमसूद घस्मपद्‌ में ४४३ खदृव्यचद्ार की झजज्षाएं हैँ जो क्रि 
समता और सदृब्यवह्मार की दृष्टि से इस भांति की अन्य 
आंज्षाओं के संत्रहों से चढ़े कर है ओकि किस्टी समय था किसी 
देश में किए शुण-हैं । और बौद्धों फी धम्मे पुस्तकों में जो कथाएँ 
और कहावतें, उपभाएँ और श्ाज्ञाएँ हैं उनका संश्रह करने से एक 
बड़ी अच्छी पुस्तक घव जायेगी। हम केवल कुछ उचद्धच॑ चाक्यों को 
देकर इस अध्यय को समाप्त करेंगे-- 

(१२९ ) “सं संनुष्य दरड से डरते हैं, सच मनुष्य खझत्युसे भय 

१्छ 
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भीत होते हैं। स्मरण रक्‍्खो कि ठुम उनके समान हो। अतएव 
हिंसा मत करो और न दूसरे से हिसा कराओ | 

( १३० ) सब मनुष्य दंड से डरते हैं।लव सनुष्यों को जीवन 
प्रिय है। स्मरण रचक्लो कि तुम उस के समान हो अतरव हिसमत्त 
करो और न दुसरे से हिसा कराओ | 

“दुसरे का वोष सहज में दिखलाई देता है परन्तु अपना 
दोष दिखाई देना कठिन है । मनुष्य अपने पड़ोलो के दोर्षों को 
भूसी की साँति पछोड़ता है परन्तु अपने दोष को घह इस भाँति 
छिंपाता है जैसे कि कोई छुल करने वाला, जुओरी से बुरे पासे 
को छिपाता है ।” ( चघस्मपद ) है 

“यह उत्तम नीच की शिक्षा की उतच्नति कहलाती है, यदि 
कोई अपने पार्षों को पाप की साँति देखे और उनका खुधार करे 
और भविष्यत में डनको न करे । ( महाबग्ग, & १, &, ) 

“इस प्रकार जो मनुष्य जुटे छ॒दे हैं उन्हे वह पुक करता है जो 
मित्र हैं उनको उत्साहित करता है, चह मेल करनेवाला है, मेल का 
चाहने वाला है मेल फे लिये उत्छुक है, ऐसे काय्यों फो फरता है 
सिससे मेल हो ।" ( तेविझछुत २, ५ ) ड 

इन उष्तम आक्षाओं से उन आडाशझो' वही अद्भुत समानता को 
कौन नहीं देखेगा जिन्हें कि इसके पाँच सौ घर उपरान्त पैलेख- 
टाइन में दयालु और पचित्र आत्मा ईखामसीह ने दिया था ? परन्तु 
बौद्ध और ईसाई नीतिशासत्र और पतदुव्यवहार की आश्ञाओ' से जो 
सम्बन्ध है उसको दम आगे के अध्यायों में लिखेगे। 


अध्याय १०५ 
किक हे हे 
बाद्ध चम्म का इतदास | 


चुझ् धग्ग के ग्यारहवे' अध्याय में लिखा है श्वि गौतम की मृत्यु 
पर पूज्य मद्दाकाश्यप ने प्रस्ताव किया क्रि' चस्म और विनय 
साथ मिल कर गाया जाय । ” यह प्रस्ताव स्वीऋर क्रिया गया 
सौर ४६६ अरदत इस काय्ये के लिबे चुने ग र और नौतम के खच्चे 
मित्र और अछुयायी आनन्द ने ५०० कौ संख्या पूरी कर दी | 

४ और इस प्रकार थेर भिन्तु खोग घरम्म कौर विनय कर 
साथ मिल कर पाठ करने के लिये गण । ”' डपालि जो कि पहिले 
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हज्नाम था चह विनेय में प्रधाण माचा गया और गौतम का मित्र 
आनन्द धम्म ( सखुत्त ) में प्रमाण माना गया । 

“यही राजग्र॒ह की सभा थी जो कि ईसा फे ४७७७ चर्ष पह्चिले 
गौतम की झत्सु पर पवित्र पाठ को निश्चित करने और एक साथ 
पाठ कर,के उसके स्मरण रख्तने के लिये ,की गई थी । 

भौतम की मृत्यु फे एक शताब्दी पीछे चैशाली दो भिज्षुओं 
( विज्जै्नों ) ने बैशाली में दल विषयों को प्रकाशित किया जिनमें 
कि अन्य बातों के अतिरिक्त भिचछुओं के लिए बिना उबली हुई 
ताड़ी और सोने वा चाँदी श्रहय करने की आशा दी गई थी । 

. पक पूज्य भि्षु फकण्डक के पुत्र यश ने इन आश्ञाओ' का 
विरोध किया और पूज्य शिक्षकों को चैशाली में एक बड़ी चौद्ध सभा 
कर के निर्मंत्रण दिथा। उसने पश्चिमी देश फे, अवन्ति के और 

दक्षिणी देश के सिक्ुओ के पास यह कद कर दूत भेजा कि आप 
खोग पथधारें, हम लोगो को इस घिषय का खण्डन उसके पहिल्ते 
करना चाहिप्;. कि जब तक जो धस्म नही है उसका प्रचार न हो 
जाय और जो घम्म है घद हुदा न कर दिया जाय, जो घितय में 
नहीं है उसका प्रचार न हो जाय और जो दिनय में हे चह जुदा न 
कर दिया जाय। ? 


इस बीच में वैशाली फे भिक्तुओ को विदित हुआ कि यश को 
पश्चिमी प्रान्तो' के मिछुओं से सहायता मिल रही है और उन लोगों 
ने भी प्रव के पभानतो से सहायता का यत्ञ क्िया। वास्तव में भेद्‌ 
वैशाली के पूर्वी चौद्धों' से और गंगा के ऊपरी मार्ग के आख पास के 
प्रान्तो' के पश्चिमी बौद्ध तथा मालवा और दक्तिण के धौद्धो में था। 

पूर्बी मत को चैशाली के विज्जैनो' ने उठाया था और यदि ये 
विज्जैन लोग वे ही हो जो कि छुरान की पूची जाति के लोग हैं. 
जैसा कि चील साहव का मत है' तो रूगड़ा तुरानी बौद्धों' और 
हिन्दू बौद्धो' में था । हम लोग आगे चल कर देखेंगे कि पूर्वो लोगों 
को सस्मतियों को आगे घल कर उत्तरी बौद्ध लोगो' ने सँसाला 
और इस उष्तरी सस्थदाय में संघार की तरानी जातियाँ, दीन के 
लोग, जापान फे लोग और सिप्चत के क्रोग सश्मिखित हैं. 

सभा का काय्ये मनोरञ्ञक है | यद संघ चैशाली में हुआ और 
चहुत वात चीत फे उपरान्त--< 
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५पूल्य रेवत ने सद्ठ के सन्पुख यह बात उपच्यित की “पूज्यसंइ 
मेरी दात खुले। इस दिपय पर हम लोगो के बादुविचवाद्‌ करने 
में बहुत सी निरर्थक वाते दोती हैं और किसी एक वाद्य का भी 
घर्थें स्प्ट नहीं छोता | यदि खद्छझ को यह उचित जान पड़े तो बह 
पञ्च दाय इस प्रश्न का निर्णय करावे | ? | ० 

आर उससे घरस्ताव किया कि पूरव के चार भिज्ञु और पश्चिम 
के चार भिक्ठु इस पद्जायत्त में हो | इस प्रस्ताव पर रूम्मति ली 
यई और खब सम्मति से ये आठो पत्च नियत लिये नए ।_ 

दुख पक्ष एक एक कर के पञ्चो के रूस्छुस उपस्यित क्विए गए 
ओर पशछ्ोों ते उस दलों अज्चाओं को स्वीकार वही क्रिया जिसके 
लिय्रे कि चैशाली के सित्तुओं ने विरोध किया थै!। डन्होंने फेदल 
छुटीं काज्षा को स्वींकार किया और यह पभगद छिया कि यह 
आज्ञा कुछ अचस्थाप्ं में मानी जा सकती है और कुछ अचस्वाओं में चह्ीं। 

इस खा में ७०० सिदु सम्मिलित किए गए थे और यह चैशाली 
की सभा कहलाती है । यह ईसा के ३७ वर्ष पहिले हुई थी । 

परन्तु यह लमझना नहीं चाहिए कि इन दलों प्रश्नों के दिपय 
सेंजो निर्णय छुल्ला डले सब लगों से खीकार कर लिया।इन 
प्रश्नों का निर्णय दुद्ध और अधिक प्वल सिज्कुओं ने क्ियाथा 
परन्तु अधिक्नष लोग उनके चिरुद्ध थे और वे चड़ी खंड्याओं में 
झुज्य धर्न्माचलस्वियों से अलग हो गए आर उत्तरी वौद्ध लोग 
इन जुदे होने वालो फेो उत्तराधिकारी हैं। और यही काय्य है कि 
वौद्ध घस्म फी दो सिज्ञ सिन्‍न शाखाएं हैं, एक तो नेपाल, तिव्दत 
ओऔर चऋीच फे उतरी दौद्ध लोग और दूसरे लड्ढा, दर्म्मा और स्वाम 
के दक्षिणी वौद्ध' । 

यह चाव अच्छी तरद्द देजी गई है कि नई धर्म प्रशालियाँ का, 
चाहे थे सखमावतः कितनी हो उत्तम क्यों न हो,- महुष्यों 
के दारा सीकार किया जावा दाहरी घटनाओं पर चहुत कुछ 
निर्सय है | ईसाई धर्म को जिसने कि पहिली कुछ शताब्द्रियों में 
चहुत घोड़ी उन्नति की थी, उस समय महाराज कॉर्शैनटाइन ने 
अहण किया, जब कि रोम का अधिकार और रोस प्की शिक्ता 
यूरप सें सर्देध्रधान थी और इस भांति इस घर्म्म ने पश्चिसी संसार 
में खुगमता से बड़ी घीघ्र उन्नती की | मुहस्मद्‌ के शज्मे फा धार 
ऐसे समय में हुआ था ऊब कि खंखार में उसका विरोध करने- 


| 





कह 
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बाक्षा कोई नहीं था, जब कवि योम का पतन हो खुका था और जब 
यश्प में सैनिक्र राजप्रथा खापित नहीं हुई थी। भारतवर्ष में 
प्राचीन हिल्दू धर्म का प्चार आय्यों के पंजपव से निकलने और 
समस्त सारयठचर्प को दिजय करने के साथद्दी खाथ हुआ था। इसी 
भांति तुद्ध को धर्स्म का ऊिसमें कि ब्राह्मण अथवा नीच जाति में 
कोई भेद नहीं था, प्रचार भावीस आय्ये प्रन्‍्तों की अपेक्ना मगध 
के अचाय राज्य में बहुत अधिक हुआ | और ईसा के पहिले तीखर' 

शताब्दी में जब मगध्र के राज्य ने भारतवर्ष में सर्वेत्रधानता पाई, 
डस समय चौद्ध चम्से सारतचर्प का सुख्य घम्में हो घया।| शिशुुनाग 
चंश का जिसमें कि विश्विसार और अजातशत्रु हुए थे, ईसा के 
६७० धर्ष पद्दिले अन्त दो गया और नन्‍्द ने जो फि एक शूद्र स्त्री 


से उत्पन्न हुआ था, राजगद्दी पाई | उसने और उसके आहठा पुत्रों 
प् व अछि कं. 
ने लूगसग ५० उर्ष तक राज्य किया | अन्तिम बन्द के आधीन एक 


पराजित पिशोत्वी ईसा के र३ेए५ घर्ष पहिले सगध से भाग गया 
और सतलज्ञ फे तेंद पर सिकनन्‍्दर से का मिला | सिकन्द्र के चले 
जाने पद चन्द्रशप ने पश्चिम के वीए योधाओं को एकन्नित किया 
आऔर ईसा के लगभग घ२० दर्ष पदिखे अल्तिम नन्‍द फो मार कर 
वध मगध की राजगद्दी पर बैठा । 

न तो चन्दगुप्त और न उसका एुच विन्दुलाए बौद्ध था परन्तु 
खघिन्दुसाए के उत्तराधिकारी ने, जो कि एेंसा के लगभग २६० वर्ष 
पहिले राजगद्दी पर बैठा, बौद्ध धर्म को अहण किया और समस्च 
सारतवर्ष में तथा भारतव्े के बाहर भी वह इस धर्म का बड़ा 
भारी प्रधाशक हुआ 3। झशोक का नाम पोछगा नदी से लेकर जापान 
तप्त और साइवेरिया से लेकर लड्ढा। तक खत्कार की दृष्टि से देखा 
जाता है। और " थदि किसी मनुष्य का यश उसके ससरुण फरने- 
बालो की संख्या से, उन लोगों की संज्या से जिन्होंने कि मस्मान 
से उसका राम लिया हो या अब्र तक लेते हो, समस्‍्दा जा सकता है 
तो अशोक शारमेयन वा खीजर से अधिक प्रसिद्ध है।” अशोक 
ले अपना राज्य सारे डउचसी भारतवर्ष में फैलाया और उसके 
शिलालेख दिल्ली और इलाहाबाद में, पेशावर पे निकट और गुजरात 
में, उड़ीसा और मैसर- में भी पाए गए हैं । ४ 

उसले अपनी तीसरी खा अपने राज्य के-अहारइद दे में 
श्र्थात्‌ रऐंसा के २४२ घर्ष पद्दिले पटने में की | यह सभा ६ मास 
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चक हुई और इसमें मोग्गलि के पुत्र विस्ला के सभापतित्व में एक 
हजार प्रधान लोग सम्मिलित थे | और इस में एक्र वोर फिर भी 
पविन्न पार्ठी का उच्चारण किया गया और वे निश्चित किए गए। 
वीपवंश ओर मद्दाचंश में लिझ्रा है कि इस स्तभा के होने के 
उपरान्त अशोक ने काश्मीर और गांधार में, महीश (मैसर के 
निकट ) में, वनवासों ( भम्भवतः राजपुताने ) में, अपरन्तक 
( पश्चिमी पंजाब ) में, महारत्य, योनलोक ( बेक्ट्रिया और यूनान 
राज्यों में ) दिमचंत ( भध्य छिमालंथ ), खुचनन भूमि ( सम्भवतः 
बम्माँ ) और लंका में उपदेशको को भेजा | अशोक के सूचनापश्रों 
से यह भी चिद्ति होता है कि उसकी आशाओ काः पालन चोल 
( महास अदेश ) पॉड्य ( मडुरा ), सत्यपुर ( सत्पुरा पर्वतश्रेणी ) 
केरल (द्वावंकोर), लड्ढा और सीरिया के युनानी राजा एएटीओकफस 
के राज्य मे किया गया। और एक दूसरे सूचना पत्र में चद लिखता 
है क्रि उसने पांचों यूनानी राज्यों में अर्थात्‌ सीरिया, इजिष्ट, 
मेलेडन, एपिरोस और सिरिन में भी दूत भेजे ! 
दम पहले ही देख चुख दें कि अशोक ने अपने पुत्र मद्दिन्द को 
' क्ञद्ढा में भेजा और उसने शीघ्र दी वहां के राजा को धोद्ध बना लिया 
ओऔर लड्ढा में बौद्ध चम्म॑ का प्रचार किया | महिन्द ने जहां जहां 
काययें किया थे खान अब तक भी लड़ा में हैं। अनुरुद् पुर के उजड़े 
हुए चगर से आठ मील की दूरी पर महिन्तले की पद्दाड़ी है जहां कि 
खड्डा के राजा ने भारतवर्ष के मिछुओ' के लिये एक्र मठ बनवाया 
था । “यहां इस पहाड़ी के पश्चिम ओर जो कि बड़ी ढालु्शआ थी पक 
बड़ी सारी चट्ठान के नीचे एक ऐसे सावन पर जो कि बेस्ती से 
पिल्ककुक हुदा है, और जहां से नीचे के मैदानो का बड़ा उत्तम दृश्य 
दिखाई देता है उसने ( महिन्द ने ) अध्यवन् के लिये एक शुफा 
खुदवाई थी और उस चद्धान में सीढ़ियां कटचाई थों ओर केवल 
उनहीं फे हारा लोग उख स्थान में पहुँच सकते थे | वद्ां घह खान 
भी जो कि ठोंख चद्धान को काद कर बनाया गया था अब सफ़र 
हैं और उसमें छेद दें जो कि या तो पद के डंस्डो' के लिये अथवा 
रक्ता के लिये कटघड़े लगाने के लिये चनवाए गण थे। यह बड़ी 
चट्टान गुफा को उस छूप की गर्मी से चद्ुत अच्छी तरह बचाती है 
जो कि नीचे की चौड़ी घाटी क्रो तपा देतो दे । उसमें नीचे के मैदान 
का जो छि झव एक वष्टुत दूर तक फेला। इम्आा जंगल है परंतु उस 
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खमय फामकाजी मनुष्यो' का निवासखान था, कोई शब्द न्ह्दों 
पइंचता...मैं सहजमें उस दिन को नहीं भूल जाऊंगा जब कि मैं 
ते पहिले पद्दिल इस पएंकान्त,ठेडी और शान्त गुफा में प्रवेश किया 
था जो कि वड़ी सादी और फिर सी वड़ी झुन्द्र है जहां कि दो 
इजार यर्षों से अधिक हुआ कि लड्ढा फे इस यड़े शिक्षक ने अण्ने 
शान्तमय तथा उपकारी दीघे जीवन में बैठ कर ध्यान किया और 
काय्य किया था। ” 

“तिसा और महिन्द की खत्यु के उपरान्त ड्रेवीडियन लोगो' ने 
लड़ा पर दो बार आक्रमण कर के उसे विजय किया था परन्तु 
अन्त में ईसा के लगभग मू८ वर्ष पहिले उन्हें वहद्ध गामिनिने 
निकाल दिया। कटद्दां जाता है कि उसी समय तीनों पितक जो 
कि इतने घर्पों तक फेचल कणठाग्र रख कर रक्तित रक्‍खे गए थे 
५ मनुष्यों का नाश देख कर ” लिपिवद्ध किए गए जैसा कि दीप- 
वश में लिखा है । 

बुद्धगोश चौद्धो' की घस्मे पुस्को' का बड़ा भारी भाष्यकार 
हुआ है। उसे वौद्धों कः सश्यवाचाय्ये कहनो चाहिए। घचह मगध 
का रहने वाला एक ऋ्राह्मण था और उसने लड्ढा में का कर उस 
मदहाभाष्यो" को लिखा जिनके लिये कि वह प्रसिद्ध है।तव वह 
सशक्षग ४४० ईखी में वर्म्मा गया और उस देश में चौदू धर्म का 
सखससने पचार किया । ध 

स्याम में ६३४८ ईखी में बौद्ध धर्स्म का प्रचार हुआ । जान पड़ता 
है कि उसी समय के लगभग जाया में भी बौद्ध उपदेशक गए और 
पेसा चिद्त दोता है कि यद्द घम्म जावा से ही खुमात्रा में फैला। 
ये सब देश दक्षिणी बौद्ध धर्म्मे को मानने चाले हैं । 

उत्तरी बौद्ध धम्म॑ के विपय में दम आनते हैं कि दखो सन्‌ 
के भांरम्म होने के पदिले वह उच्तर पश्चिमी भारतवर्ष का झुरुष 
घर्स्स था। काश्मीर का राजा पुष्पमिचर ईसा के पद्विले दूखरी 
शताब्दी में चौद्धों के पीछे पड़ गया और पृष्पमित्र के पूथ अश्विमित्र 
ने गंगा के तट पर यूनानियो' से मोफाविला किया। यूनानी लोग 
ओो कि मैनेण्डर के आधीन थे विजयी हुए और ईसा के लगभग 
१४० चर्ष पहिले उन्होंने अपना राज्य गंगा नदी तक फैला दिया। 
परन्तु यूनानियों के विजय से दौद्ध धम्म को कोई हानि नहीं पहुंची 
और डंस खमय फे एक प्रसिद्ध चौद्ध शिक्षक नागसेन ने यूनानी 
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राजा के साथ अपने घम्प के प्रिष्रय में वाद॒चियाद किया जो कि 
एक सनोश्शक पाली प्रन्थ में हम लोगो के लिये अब तक रफ़्तित है । 
ईसा के उपरान्त एड्विल्ली शताब्वी में .कनिष्क के आधीन यूची 
कोमी ने काश्मीर को विजय किया । कनिष्छ का बड़ा राज्य काचुक, 
याश्कएड और ज्ोकान में, काश्मीर और राजपूताना में और |समस्त 
पंजाब में, दक्षिज मे झुजरात और खिन्‍ध और पूरब में आगरे तक 
फैला छुआ धा । वचद्द डरी सम्प्रदाय का एक बड़ा उत्साही बोद्ध 
था और डखने ५०० अरहतों की एक सभा की ; बदि इस समा ने 
खशोक की पटने की सभा की नाई पाठों को निश्चित किया होता 
वो इस खमय इम लोगों फे पास दक्षिण के तीनों पितको' की नाई 
उत्तरी बोछू धस्मे की निश्चित पुरुतकं भी होतीं परन्तु कनिष्क री 
सभा ने केचल तीन भाष्य लिख कर अपने को स्तनन्‍्तुण८ किया और 
इस कारण उत्तरी बौद्ध धस्से, मूल धस्मे से हटता गया है और 
उसमे सिन्न भिन्न देशो' में सिन्‍न सिन्‍न रूप चारण कर लिए हैं। 
यहां पर यह कहना अनावश्यक होगा कि कनिष्क की 
सूथा दक्तिणी बौद्धों को ढसी प्रकार विद्ित नहीं है जिख 
प्रकार की अशोक की सभा उत्तरी बौद्धों को | अश्वधोष जिसने कि 
उसी बौद्धो' के लिये बुछ का एक जीवनचरित्र लिखा है फनिष्फ 
के यहां था | ऐसा विश्वास किया जाता है कि ईसाई चेला सेएट 
कैमस इसी खमय पश्चिमी सारतव्े में आया और यहां सारा जाकर 
शहीब छुआ | ईसाई कथा का राजा गोौडोफरिस, कंद्हार का कनिच्क 
समफ्ता जाता है | ईसा के पहिले दुूसरो शत्ताब्दी में बौद्ध पुस्तक 
सतम्मचतः काश्मीर से चीन के जज्नाद के पास भेजी गई । एक दूसरे 
खम्नादू ने सच ६२ इसी में अधिक बौद्ध पन्ध मंगवाए और उसी 
समय से बौद्ध धस्म का चीन में शीघ्र चार होने लगा यहां तक कि 
अओऔरधी शतावदी में चद वहां का प्रधान धम्पें हो गया । 
चीन से सन्‌ ३७२ ईसी में कोरिया में चौदू धम्मे का प्रचार 

छुआ और घहां से ५५४ ईसी से जापान में | कोनान, चीन, फार- 
सूसां, मंगोलिया तथा अन्य स्थानों से चौथी और पांचचों शवाच्दियों 
में चीन से वौद्धधस्म का प्रचार हुआ, और कावुल से यह धर्म 
याशकन्द, बलख, छुखारा, तथा धन्य स्थानों में फेलता गया। 

/ नैपाल में दौद्धधस्म का कुछ चार यहुत पदिले ही दो गया 
होगा । परन्तु यह' राज्य छुठों शत्ताव्दी में बौद्ध हो गया और 
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ठिव्वत के प्रथम बौद्ध राजा ने सासतवर्ष से सब ६३२ ईस्वी से 
घम्मेअन्‍्ध मंगवाए । 
अ्रव हम दक्षिणी देशों तथा उचर और पूरव की जातियों में 
वौद्धधर्म्म के प्रचार का इतिहास लिख चुके। और अब हमारे लिये 
अशोक के उन उपदेशो' का फल निश्चित करना रह गया है जिन्हें 
कि उसने पश्चिम में अर्थाव ईजिप्ट और पैलछ्ेेस्टाइन में सेजा था । 
और यह दमे आछुनिक सभ्यता और घर्म्मे के इतिहास के एक बडे 
मनोरझ्क प्रश्न के सम्मुख लाता है । 
वौद्ध और ईसाई घस्मीं की कथा, कद्ठानियों, रूप, ध्यचणा 
और आशओ ,' की अद्भुत समानता ने प्रत्येक जिज्ञार्ु के छुद्य पर 
प्रभाव डाला है । उद्दाहरण की भांति इनमें से हम कुछ बातो” का _ 
उज्तेज़ चोचे करेंगे। 
बुद्ध के जन्म के सम्बन्ध क्री कथाएं इसामसीह के जन्म की 
कथाओं' के समान हैं। दोनो' अवस्थाओ' में उनके पिता और माता 
को देवी सूचना हुई और इन दोनो” ही वच्चो' का जन्म अलौकिक 
यीति से अर्थात्‌ हुमायी मातओो' से हुआ । ललितविश्तार से दिखा 
है कि “राजा की सस्मति से रानी को कुमारी की भांति वत्तीस 
महीनों तक जीचन व्यतीत करने की शआज्ञा मिली । परन्तु हमें यह 
कथा दक्तिणी बोद्धो के प्राचीन पाली अन्थों में चद्दी| मिल्तती । 
ईसामसीह की भांति गौतम के जन्म पुर भी एक तारा दिखाई 
पड़ा था और यद्द छुष्प का तारा था जिसे कि कोलबुक साहब 
से निश्चित किया है। असित, जो कि बौद्ध ऋथा का सीमियव 
» गौतम के पिता के पास आया और उच्चे इस दैची पुत्र करे 
देखने की अभिलाषा प्रगट की । उसे यद्द वच्छा दिखलाया गया और 
उसने यह भविष्यत चाणी कही कि यह पुत्र रूत्य को स्वापित 
करेगा और उसके घर्स्प का बड़ा घचार होगा ( नलकंछुत्त ) 
हम उन बड़े शयुनों को बड़ा आवश्यक्त नही समकते जो कि, 
न दोनो ख्स अदस्याओ को सूचित कर्ते थे | चुछ्ू के जन्म पर 
अन्धो ने इस प्रकार दृष्टि पाई मानों उन्हें उसके घपताप को देखने 
ही की कामना रही हो, वहिरे लोग छुनने लगे, गूँगे एक दुसरे से 
बात करने ले, छूबड़े सीधे हो गए, लेगड़े लोग चलने लगे, कैदियों 
के बन्धन झुक्त हो मए ! » ऐेसी शुभ चाते सब ही घंस्स के छोग 
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अपने धर्म्म को स्थापित करंनेवालो' के जन्म दोने के ससथ 
बतलाते हैं । 
दम पहिले ही गौतम और ईसामसीह के प्रलोभन की घनिष्ट 
और अद्भुत समानता के विषय में कद चुके हैं। ललितविद्तार में 
यह कथा काव्य की भाषा में कद्दी गई है परन्तु जैसी कि वह 
दक्षिणी पुस्तको' में कही गई है उससे सी बाइबिल की कथा से 
डसकी अद्भुत समानता मिलती है। जे 
ईसामसीह की नाई गौतम के भी वारद चेले थे। उसने अपनी 
रत्यु के थोड़े ही समय पहिले कहा है “ केषले मेरे ही धर्म में 
बारह बड़े चेले पाए जा लफते हैं जो कि सर्वोच्च पुएयो को करते 
हैं और संखार को उसके छुःखो' से छुटकारा दिलाने के लिये 
उत्साहित हैं ।” और इसी प्रकार के भाव ने कपिलचस्तु के उपदेशक 
, तथा चैथिल्हेम के उपदेशक दोनो दी फो उत्तेजित किया । 
गौतम ने कद्दा था “ तुम में से कोई दो, एक दही मार्ग ले न जाय । 
हे भिजुओ इस सिद्धान्त का उपदेश करो जो कि उत्तम है। ” . 
( महावग्ग १, ११, १) - 
अम्में अहण करने के पहिले जलसंस्कार की रीति बौद्ध और 
ईसाई दोनो' ही धर्मों में है और चास्तव में जान बैपटिए ने जल- 
संस्कार की रीति पएसेमीज्ञ से अग्रहदए की थी ज्ञो कि ईसामसीह फे 
जन्म के पहिले पैलेस्टाइन में बौध घर्म्म का प्रतिनिधि था जैसा 
कि हम झागे चल कर देखेगें। जब ईसमसीद गैलेली में फेचल युचा 
उपदेशक था उस भ्वयमय उसने ज्ञान बैपटिए का यश खुना और 
वह जान के यहां गया और उलके साथ रहा और इसमें सन्देह नहीं 
कि उसने जान से एसेनीज़ की चहुत सी आशाओ' और शिक्ताओं' 
को लीखा और जलसंस्कार की रीति को अहण किया जिसे कि 
जान इतने काल तक करता आया था | उस खमय से जलसंस्कार 
ईसाई धर्म्म की एक मुख्य रीति दो गई है | ईसाई जलसंस्कार फे 
समय पिता, पुश्र और पवित्न आत्मा को स्वीकार किया जाता है 
जैसे कि बौद्ध असिषेक के उपरान्त बुद्ध, घर्म्म, और संघ को खी- 
फार करना दोता है । 
छम उन अलौकिक बातो फा चर्णन नहीं करेंगे जो कि गौतम 
और ईसा मसीद दोनों ही के घारा की हुई कही जाती हैं । और 
हम गौतम की कथा का भी वर्शुन नहीं करेंगे जिनके चिषय में कि 


ञझ १५ बोद्ध धर्मम का इतिहास [ १६७ 





हमने पिछले अध्याय में कुछ लिखा है और जिनकी कि ईसाई 
कथाओं ' से'इतनी अकूत समानता है| रेनान साहब, जो कि ईसाई 
घर्म की उन्नति में बौद्ध घम्मे का प्रभाव पड़ने को स्वीकार करने के « 
बहुत विरुद्ध हैं कहते हैं कि जुदा के धस्में में कोई पेसी बात नहीं 
थी जिसने दि इसा मसीह फो उपमा की पणाली में लिखने के लिये” 
उष्तेजित किया हो | इसके सिवाय “ हमें बौद्ध पुस्तको' में ठीक 


बाइबिस की कथाओं की भाषा और उसी ढंयकी कहानियां मिलती है।” 
जब हम सन्यास्तियों की रीतियो' विधानो' और क्रियाओ' को 


देखने हैं तो हमें दोनो' छम्मों की खुब से अकहुत समानता से बड़े 
आश्चर्य्य होता है। इसके विषय में डाकुर रहेज़ डेविस साहब 
लिखते हैं “यदि यह सब दैवसंयोग से हुआ हो तो यह समानता की 
बड़ी भारी अलौकिक घटना है, वास्तव में बह दस हजार अलौ- 
किक घदनाओ_ के खमान है 


अब्चे हक नामक एक रोमन केथोछ्तिक उपदेशक ने तिब्बत सें 
जो छुछ देखा उससे उसे बड़ा आखश्चय्ये हुआ। “पादरियो' की 
छड़ी, दोपी, चोगा आदि जिन्हे कि बड़े लामा लोग यात्रा के समय 
अथवा मन्दिर के बाहर किसी उत्सव फ्रे समय पहिनते हैं, पूजा 
के समय जो दोहरे गानेवाजे, सज़न, झाड फ़ूक, धूपदान का पांच 
लिकड़ियो' सें सटकना और इस प्रकाश बना रहना कि वह इच्छा- 
नुसार ज्जोला वा वन्‍द्‌ किया जा सके, सक्तो' के सिर के ऊपर त्रामा 
लोगो का दृहिना हाथ डठा-कर आशीर्ोद देता, माला, पुजारियो' 
का कारा रहना, संसार से बैराग सद्दीदों' को पूजा निराहार रहना, 
थान्नाप्रसंग, प्रार्थशाएं, पच्चित्त जल, ये सब बोच लोगो" तथा दम 
लोगो से समान बातें हैं।” मिस्टर आर्थेट लिखी साहब जिनकी 
पुण्तक से कवि ऊपर के वाक्य उद्ध[त किए गए हैं कहते हैं कि 
अब्चे ने सूपान बार्तों की पूरी सु्री नहीं दी है और वह उनमें इन 
बातों का सी उल्लेल कर सकता था जैसे पत्प का स्वीकार करना, 
पुजेरियों का माथे के बीच का भाग सुड़।ए रहना, भमहात्माओं को 
इड्डी-का पूजन, मन्दिरों और वस्तुओं के खामने फूलो', रोशनी और 
मूक्तियो' को काम में लाना, वेदियो पर क्राख का चिन्ह, जिसूस्तिक्त 
ऐक्य, स्वर्ग की रानी की पूबा, ध्म्ध पुस्तकों का ऐसो भाषा में 
होना जो फ्रिलर्चसाधारण पूजा करनेवालो' को चिद्त नहीं है, 
मद्दात्माओ और चुद्धों का ताज,-फरिश्तो' के पर, प्रायक्चित, फोड़ा 
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लगाना, पंखा, पोंप, कार्डितल, घिशप, प्चट, प्रेसबिटर, छीकन, और 
ईसाई मन्दिर में सिन्न भिन्न प्रकार की बनावट ।॥" हमारे लिये 
इन खब रीतियो' ज्ौर विधानो' का व्योरेवार चर्णेन करना अथवा 
यह दिखलानां कि रोमन फेथेलिक अणाली की सब्॒ वाते किस 
प्रछार चौद्ध धर्म की बिलकुल नकल जान पड़ती हैं, सम्भव नहीं है। 
यह समानता इतनी अधिक है कि तिब्बत में पहिले पहिल जो 
ईसाई उपदेशक लोग गए-डन लोगो का यह विश्वास छुआ कि 
बौद्ध लोगो' ने रोमन केथेलिक सम्पदाय से बहुत से विधानों< 
और रूपो' को अहरण किया है. और णऐखा ही उनन्‍डो ने लिखा हैं 
परन्तु यह चात खुपसखिद्ध कि बौद्धो' ने ईसा सलीह हे जन्म के 
पहिले सारतवर्ष में बहुत से बड़े बड़े मन्द्रि बनवाप्प थे और पटने 
के निकट नालदे में वौद्धों का एक बड़ा भारी मठ एक धनसस्पन्‍न 
सन्द्र और एक विछत्ताएूर्ण विश्वचिद्यालय था जो ऊि यूंरोप में प्ऐसे 
मन्दिर वा सठ होने के बहुत पह्चिले था और भारतवर्ष में जब बौद्ध 
धर्म का पतन छुआ तो चालदे तथा दूसरे स्थानों की बड़ी बड़ी 
बौद्ध रीतियो', विधानों और व्यव्स्थाओं की नैपांल और तिब्बत के 
वौद्धों वे बक्षक्त की और यह यूरप के जंगली जातियो' के आकमण 
से सुक्ति पाने अथवा सैनिक सभ्यता वा घम्म प्रबन्ध के स्थापित 
होने फे पहिले हुआ । अत एवं यह स्पष्ट है कि मन्द्िरों' और 
मठो' के घ्रवन्ध और बनाचद इत्यादि फी खब वातो' को जो कि दोनो 
धर्मों मे समान है यूरप के लोगो' ने पूर्षी देशो" से अद्दण किया 
था, पूर्वी देशो ने यूरप रे नहीं । 

हम फो यहां पर वोद्ध धस्म के उत्तर काल के रूपो' से कोई 
मतलब नहीं है। वीद्ध धर्म का यज्ञ नालन्द झौर तिन्बत फी 
आडस्वसथुच्ा शीतियां और विधानो' में नहीं है किनकी कि कई खतता- 
विदयो' के उपरान्त रोम में पुनः उत्पत्ति हुई थी परन्तु डसका 
गश खदालार की उन अपूर्य शिक्षाओं हे हूँ जिनका उप- 
देश कि स्वयं सौोतम ने वनारख कौर राजशह में दिया था 
और लिसकी पुनरुत्पक्ति जरुएदैम में पाँच शत्ताब्दियो के उपरान्त 
हुई थी ' एम सेनेन साहद कहते हैं. कि ५ उसके ( ईसा मसीह के ) 
समाचद क्क्सी मे झूमी अपने जीवन में मछुप्प जाति के लासो' की 
घुरथता झीर स्वार्थ की तुच्छता को नही माना है...कदाचिय्‌ शाक्‍ध 
झुती को छोड़ कए डसके समान और कोई महज प्य नहीं हुआ है जिसने 
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अपने छुडुम्ब, इस जीवन फे खुखो' और सांसोरिक भावनाओं" फो 
इतना अधिक कुचलडाल़ा दो । ” जो मनुष्य कि तुम्द डुःख दे उसके 
साथ सताई फरना, जो तुम से घृणा करे और फट दे उस पर 
स्नेह करना और सलाई के लिये संसार फो त्याग देना, ये गौतम 
और ईसा मसीह दोनो की झुख्य शिक्ताएँ थी। क्या ये सब समानताएं 
फेघल क्षाकस्मिक हुई हैं. १ ४ 
इस घड़े प्रश्न के विषय में सम्मति स्थिर करने के लिये इम 
अपने पाठउको' के लिये कुछ प्रेतिहासिक घटनाओ का अज्लेस़ करेगे 
हम लोग अशोक के विज्ञापनों से जानते हैं कि उसने ईजिप्ट और 
सीस्थया में बौद्ध उपदेश क्नो' फो भेजा और ये उपदेशक उन देशो में 
चसे और चहां उन्हों ने बड़े और प्रवल्ध वौद्ध समाज रुथापित किप्य। 
श्रलग्जेणिड्या के थेरापूटख और पेल्ेस्टाइन के एसिनीज़ जो कि यूना- 
' नियो' में इतने स्ुभशिद्ध हैं, वास्तव में चौद्ध सित्तुओ' की सम्भदाय के 
थे जो कि वौद्ध रीतियो' को करते थे, बौद्ध सिद्धान्तों और आज्ञाओ" 
का उपदेश देते थे और पश्चिम के देशो में गौतम चुद्ध की शिक्षाओं 
का प्रचार करते थे। डीन मेन्सलल और डीन मिलूमेन की नाई ईसाई 
विद्वान और शैल्तिंग और शोपेनहीअर की नाईँ दाशनिक लोग 
खमान रीति से इस बात को स्वीकार करते हैं कि थेरापुएट्लस और 
पएसेनीज्ञ उन्हीं बौद्ध उपदेशको' फे सम्प्रदाय के थे जो कि भारतवर्ष 
से आए. थे । ॥ 
यह सम्प्रदाय जीवित रही और अपना कार्य्य करती रही। 
अशोक के समय से तीन शतान्दियो' के उपरान्त उस खमय-जब कि 
ईसा मसीह उपदेश देता था, एसेनीज इतने प्रसिद्ध और पचल हो 
गए थे कि पसिद्ध प्लिनी ने उनके चिषय में लिखा है |. - 
प्लिनी सन्‌ २४और ७४ ईस्वी के बीच में हुआ है और चद एसेनीज 
_. लोगो का चर्णेन इस भांति करता हैः-“(डेड सी के) पश्चिमी किनारे 
पर परन्तु समुद्र से इतनी दूर की थे अपकारक दवाओं से बचे रहे, 
» एसेनीज लोग रहते थे। वे एक पैरागी सम्प्रदाय के हैं जो कि संसार 
के अन्य सनन्‍्यासियो से विज्क्तण हैं | उनके स्री नदी होतरे, चे ख्री 
प्रसंग को विलकुल त्याग देते हैं और अपने पास द्वब्य नहीं रखेते 
और खजूर के वृक्तो' के निकट रहते हैं। उनके निक् नित्य नई नह 
> भौड़ एकत्रित दोती है, चहुुत से मज्ञष्य, -जीधन की थकावट 
और. 22288 में डुर्मोग्यों के कारण उनका आश्रय सेते हैं। 
प्‌ थे 
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इस प्रकार इज्ारो दर्ष तक-जिखका कि उल्ले़ करता अविश्वास्य 
है, उनका सप्ताज जिसमें कि कोई जन्म नहीं लेता, स्थिर 
रहा है | ? यह पक्के चड़ा अच्छा प्रमाण है | यह प्रमाण 
एक पक्तपातरहद्ित शिक्षित रोमनियासी का है जिसने कि 
ईसा मसीह के समय में पेलेस्टाइन में पूची चिचारो' और सीतियों' 
की जो उत्नति हुई थी उस्तफा पर्णुन किया है।' छममें उपरोक्त 
चादयों' से यह चिदित छोता है कि अशोक फे समय के उपराब्त 
तीन शुत्ाध्दियों' में यो उपदेशक्ोीो ने पेकेस्टाइन से दया फलछा भात्त 
छिंया। उन्दोने चहां भारतवर्ष के चौद्धों' की सांदि पक्ष सम्प्रदाय 
स्थापित कर सखी थी और घद्द सम्प्रदाय उन्हों अभ्याक्षो' को 
करती थी उन्हीं ध्यानों' में अपने फो लगाती थी और उसी संयम के 
साथ जवियादित रह कर जीवन ब्यत्तीय करती थी जैसा कि भारतवर्ष 
के वौद्ध कोग करते थे। भौचम फी गआाक्षाओफा प्रभाव उन पर जाता 
नदी रहा था | वे उदका सत्कार करते थे और उनके अल्लुसार 
चढाते थे और धार्मिक तथा विचारघान यूहुद्यो' से उत्तका श्चाद 
कर्लदे थे | ना ” 
शब धम इस विषय को यहां समाप्त करेंगे । हम दिखला छुफे 
हैँ दि सीसियां में ईसा के पहिले तीसरी शताब्दी में बौद्ध धर्म्म का 
डपदेश किया यया था । एम दिखला खुक्ते हें किला मलीएह के कन्‍्म 
के समय बौद्ध धर्म पेलेस्टाइन में भ्रदरण किया जा झुका था और 
वीड लोग वहां सिन्‍न सिज्न नामों से रहते थे और नौतम के सिद्धान्ता 
झौर उसकी आशाओं' का उपदेश करते थे । हम दिल्लला लुफे हे 
कि ईखा मसीह ने इन यौद्धो की रीतियो और शिक्षाओं' को जान के 
हारा ओर सस्भवतः अन्‍य भागों लेभी सीणा ओर अच्ध में एस 
ईशा मसीह की ऋाधाओंओऔर बौद्ध आणाओ'की चिल्ञार और सापा 
की अद्भुत खमानता, एलाई और चौद्बा' के संखार त्याग फरने 
उनसे रीतियों' कथाओं और रूपों की जज्गुत समानता भी दिखा 
छुके हैं। एश यद समानता आफरियकत है? इस दिपय में पाठकों 
को स्पय अपनी श्तस्मति स्थिर फरनी चाहिए | 
कुछ अ्न्थकार लोग तो यहां तक्त फदते हैँ कि शावीन ईसाई 

घर्म्मे एसिनीम लोगों का धम्मे अर्थात पेलेस्टाइनका बौद्ध धर्म था । 
ईम इस वात से सहमतठ नहीं है. । सिद्धान्तो' के लिपय में ईसाई 
धर्म्म बौड घर्म्म का अजुग्दीत नहीं है। इसा मस्तीद ने यूडुदियों के 
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डातीय अह्वैदवाद धर्म को उसी भांति प्रहए किया था जैसा कि 
भौतम ने हिल्‍्हुओं के पुनजस्त और मुछ्ि के सिद्धाल्तों को । 
परूतु ईलाई धर्म्मे नीति और सद्ाचार के विचार से बौद्ध घर्स्म 
का उस एप में अनुगृहीत है जिस रुप में किवह ईसा मसीह के 
जन्म के समय में पेलेस्टाइव में एसेनीज ठोपगों के द्वारा उपदेश 
किया ज्ञाता था। - 

' अध्याय १६ 


किक 
जैन धर्म का इतिहास । 
बहुत समय तक तोरगों कायहविश्वाल था कि जैत धर्म पौतम 
बुद्ध के धर्म की एक शाला है। हेनत्सांग वेजो कि ईला की 
सातवीं शताब्दी में सारतवर्द में आया था इस धर्म्म को इसी दृष्टि 
से देखा है और हम लोगों को जैन धस्म के सिद्धान्तों की जो बातें 
अब तक विद्त हुई हैं उनसे यह विचार ठौकझ जान पड़ता है। 
लेसन और बेवर साहद पड़े अच्छे प्रमाणों के साथ जैव धर्स्म 
की स्वतंत्र उत्पत्ति का विरोध करते थे और इन दोनो' विद्वानों का . 
मत था कि जैन तोग बौद्ध हो थे जिन्दोंने अपना धस्में दोड़ 
कर उस धर्म की एफ जुद़ी शाजा वनाली थी। जैवियों के धर्म्म्रंथ 
पाँचवीं शताब्दी तक लिपिवद नहीं किए गए थे जौर दार्थ साहब 
का यह सिद्धान्त चहुत सस्मव जन पड़ता था कि जैवियो' की कथाओं 
और उनके घर्म्म को उत्पत्ति वौड़ों की कथाओं से हुई है। सासतदर्द 
में जैनियों वी. शिरपधिद्या भी उत्तर काद्न के समय की हैं और 
जैसा कि हम किली झआ्ागे के अध्याय में देखेंगे वह छोड़ो कौ 
इमाख्दौ के पतन होने के फई शदाब्दियों के उपरान्त पारसब्स 
की गई थी। है है 
परन्तु डाकूर दुद्तर जौर जेकोदी लाहदो देझमी हद चातो का 
पता लगाया है झिवसे कि वे इस वात को प्रमाणित करते हैं कि 
जैन धम्म की उत्पत्ति गौतम के धर्म को उत्पत्ति के साथ ही हुई - 
और ये दोतो धर्म करें शताब्दियों तक वराबर अचलित रहे यहां 
तक की चौडों के धर्म का पतन हुआ परन्तु जैन घसमें झऋव तक 
भी भारतवर्ष के कुछ भागों में एक प्रदक्षित धस्मे है। हम अपने 
पाठक के सामने उतर घटनाओं और कथाओं छो उपस्थित करंगे 
जिनके आधार पर यह सस्मति स्थिर की गई है।... 
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दोनों सम्यदाये के जैन-अर्थात्त्‌ श्वेताम्वर | सफेद कपड़े चले ) _ 
और दिगम्वर ( जो नंगे रहते हैं ) फहते हैं कि इस्त धम्म का 
संस्थापक महावीर कुएडआम के राजा सिद्धार्थ का पुत्र था और 
बह क्षात्िक ज्ञत्रियों के वंश का था । हम जानते हैं. कि गौतम बुद्ध 
जब॑ भ्रमण फरता हुआ कोटिन्नांम में आया तो वहाँ अम्बपाली वेश्या 
झौर लिच्छुचि लोगों ने उससे भेंट की। यह फोटिशाम , षही है ज्ञो 
कि जैनियो का फुएडमाम है और चीद्ध प्त्थो' में जिन नातिकों का धर्णन 
है वेही ज्ञाजिक छात्रिय थे। इसके अतिरिक्त भहावीर की माता 
ठूला चेशाली के राजा कटकफ फी वहिन कही जाती है. जिसकी पुत्री 
'का विवाह मगध के परसिद्ध राजा विम्विसार से हुआ था| 
महावीर, जो कि पहिले घदर्धमान या ज्ञाजिपुत्च कहलाता था अपने 
पिता की नांई काश्यप था| २् वर्ष की अपस्था में उसने पवित्र 
सम्प्रदाय को अहण किया और बारह चर्ष तक आत्मकष्ट सहकर केच- 
कतिन्‌अथवा जिन, तीर्थंकर वा मद्दावीर अर्थात्‌ महात्मा और सविष्यत- 
बच्चा हो गया | अपने जीवन के अन्तिम तीस वर्षों में उसने अपने 
सनन्‍्यासियों का सम्प्रदाय स्थापित किया | इस प्रकार चह गौतम 
बुद्ध का प्रतिश्पर्धी था और घौछ भ्रन्थो' में उसका नाति पुत्र के 
मास से वर्णन किया गया है और वह रिगन्थों ( निमश्नैन्थों अर्थात्‌ 
चख्र रहित लोगों) का सुखिया कद्दा गया है जो लोग कि जैशाली में 
अधिकता से थे | महावबौर पापा में मरा | 
जैन कथाओं में यद्द चर्णन दै कि मद्दाथीर की खत्यु के दो शताध्दी 
पीछे मगध मे अकातल पड़ा । उस समय मसगध में थखिद्ध 
उन्द्रगुप्त का राज्य था। भद्दवाहु अपने कुछ जैन साथियों फो 
लेकर अकाल फे फारण मगध छोड़कर कर्नाटक को गया। उसकी 
अनुपस्थिति में मगध के जैनियो' ने अपने धर्स्में ग्रन्थों का निर्णय 
किया जिसमें कि ग्यारह अंग और चौदद पब्च है और इन चौद्ह 
पव्चों फो कभी कभी चारद॒वां अंग भी कदते हैं। अकोल दुर दोने 
पर जो जैनी लोग चले गये थे थे मगध में फिर श्राए परन्तु इतने 
समय में जो लोग मगध में रहे थे और जो कनाटक को चले गये थे 
उनके चाल व्यवहार में भेद हो गया था | मगध के लोग एचेत चस्त 
पद्दिनने लगे थे परन्तु फर्नांटकवाले झअब् तक भी नंगे रहने की 
प्राचीन रीति को पकड़े हुए थे। इस धकार थे दोनों श्वेताम्धर और 
दि्गस्वर फहलाने लगे । श्वेताम्बरों ने जो घम्मश्रम्थ निश्चित किए 
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थे उन्हें द्गस्वरो ने स्वीकार नहीं किया और इस कारण दिगस्वरों 
में कोई अंग नहीं साने जाते । कद जाता है कि ये दोनो सम्प्रदाय 
अन्तिम वार सन्‌ ७६ वा ८२ ईस्‍्वी में छुद्े हुए । 

कुछ समय में श्वेतास्वर के धर्म्मप्रन्थ गड़बड़ हो गए और 
डनके नाश दो जाने का भय हुआ | अतएव उनको लिपिवछ करना 
आंवश्यक हुआ और यह चल्लभी ( गुजरात में ) की समा में सन्‌ 
४५४ घा४६७ में किया गया। इस सभा ने जैन नियमों का उस रूप 
में संग्रह किया जिसमें कि हम आज तक उन्हें पाते दे । 
इन घटनाओं और कथाओं के अतिरिक्त मथुरा में जैन सूतक्तियाँ 
के पद्‌ पर खुदे हुए लेख पाए गए हैं जिनसे डाक्टर घुहलर 
( जिसने कि पहिले पहिल इस घमाण को मालूम किया है ) के मत 
के अजदुसार यह पगद होता है कि श्वेतास्वरए सम्प्रदाय ईसा की 
पहिली शताब्दी में चर्तमान थी । इन शिलालेखो' में काश्मीर के 
राजा कनिष्क का खंवत्‌ अर्थात्‌ शक खंबतच्‌ दिया है छल्ले कि सन्‌ ७८ 
ईस्वी में भारस्म हुआ था | इनमें से ए[क्र शिलालेख में जो कि नो 
शक संवत्‌ ( अर्थात्‌ ८७ ईस्वी ) का है लिखा है कि उस. सूत्ति 
को एक जैन उपासक विकटा ने बनवाया था। 
यही उस घमायों का सारंश है कि जिन से यह फल निकाला जाता 
है कि जैन धर्म्म बौद्ध धर्म का समकालीन है और वह उसकी शाखा 
नही' है । बौद्ध भन्थों में “नातपुत्र " और " जनिर्श्नन्थों” का उल्लेख 
होने से यह विचारज़ा यथोचित है कि नंगे जैनियों के सम्पदाय 
की उत्पत्ति सी उसी समय के लगभग हुई थी। बास्तव में हम 
कई वार लिख चुके हैं कि गौतम बुद्ध जिस समय शिक्षा देता था 
और अपने भिक्षुकों के सस्परदाय को पथ दिखलाता था उस समय * 
भारतवर्ष में सन्‍्यालियों के कई सम्प्रदाय थे। जिस बात का 
मानना वहुत कठिन है वह यह है कि जैन ध्म,के जैसा कि हम उसे 
इस समय पाते हैं, ईसा के पदहिले छुठीं शताब्दी में निर्भन्ध लोग 
मांनने चाले थे । यह कथा कि जैनियों का नियम चन्द्रशुप्त के 





नी 


समय में मगध की सभा में निश्चित किया गया, सम्मचवः कल्पित : 


है और यदि यहं कथा खत्य भी होती तो ईसा के- पहिले तीसरी 
शताब्दी में जो नियम निश्चित किए गए थे उनसे ईसा के उपरान्त 
पाँचवीं शताब्दी के लिखे हुए नियमों में बड़ा भेद धोता। क्योंकि 
इसमें बहुत कम सन्देह हो सकता है कि प्राचीन निर्भन्‍्ध लोगों के 
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घम्म में दडुत चहिले से परिवर्तन हुआ है और चद पूर्णतया बदल 
गया है, और इस सम्प्रदाय के अधिक शिक्तित लोगों ने लिन्होंने 
कि श्देत वस्त भ्रहण किया, बरायर अपनी कहावर्तों और आशाओं 
को, अपने नियमों और रीतियों को, अपनी कथा ओर वचार्ताओं_ 
को यौद्ध धस्मे से अहण किया जोकि ईसा के पहिले तीसरी शताब्दी 
में भारतवर्ष का प्रचलित घधरम्म था। इस पभकार जैन सोम कई 
शवाब्दिश्नों तक बौद्ध धस्में को अधिकतर अहरयय करते गए यहाँ 
तक' कि उन्होंने वौद्धधन्म के सारांश को अपने ही घर्स्म की 
भांति ऋद्दण कर लिया और नंगे निम्न न्‍्थों के प्राचीन धमम्मे का 
चहुत कम आंश बाकी रद गया था | उसी समय अर्थात्‌ ईसा की 
पॉचचों शताब्दी में उनके घस्मे अन्य लिपिवद्ध किए गए हैं और इस 
कारण यह कोई आश्चय्ये फी बात नहीं है कि थे उन बौद्ध प्रन्‍्थों 
की नकल जान पड़ते हैं जो कि ६ शताव्दी पद्दिले लिखे जा चुके-थे। 
तब यह मान कर कि निश्रनन्थों की स्वतंत्र उत्पत्ति ईसा से छठी" 
शत्ताच्दी में हुईं हम छ्ेनत्लांग को बदुत गलत नहीं समझा सकते 
कि उसने जैन धर्म को सांतवीं शताब्दी में जैसा उसने देखा 
(और जिस दृष्टि से कि आज दम उसे देखते हैं ) बौद्ध धर्म्म की 
शाजा समझा हो । ॥ 

- बौद्धों और. निम्न स्थी के साथ साथ सन्याखियाँ फे जो अन्य 
सम्पदाय इ्रेंखा फे पहिले छुठीं शताब्दी में थे उनमें अपने समय 
में खब से प्रसिद्ध गोशाल के स्थापित किए हुए आजीवक लोग थे। 
अशोक ने बआाह्मणं और निश्रेन्‍्थों के साथ साथ उनका भी उल्लेज 
अपने शिलालेखों में किया है | अतणव गोशाल छुछ और मध्ठावीर 
का प्रतिस्पर्धी था परन्तु उसके सम्पदाय का अब लोप हो गया है। 

ऊपर जो कुछ कट्ठा ऊा छुका है उससे यद्द विदित दोता है 
कि जैनियो' फे धर्म में वौद्धों से च्भुठ कम अन्तर है। वौद्धों की 
भांति जैनियाँ का सी सनन्‍यार्तियों का सम्प्रदाय है और घे जीवहिसा 
नहीं करते और संसार फो त्यागने फी पशंसा फरते हैं। कुछ बातो 
में वे बोद्धों से भी बढ़ गए हैं शौर उनका मत है कि केवल पशु और 
बच्चों में ही नहीं घण्न्‌ तत्वों अर्थात्‌ अग्नि, चायु, पृथ्वी और जल के 
छोटे छोटे परमाणुओों में भी जीच हैं। अन्य बातो में जेन लोन वो की 
नाई चेंद फो नहीं सानते, वे फर्म्म ओर निर्वाण के सिद्धान्तों को 
स्वीकार करते हैं औौर आत्मा के पुनर्जन्म से विश्वास करते हैं। 


ह पछीस तीर्थकरत में भी विखवास वा के ् 
लोप यह पिंश्वास ऋरते थे कि गौतम दे के पहिले २४ भरते बुद्ध 


इन लि जैंत उंन्यासियां फे झांचण्ए फे नियम द्विए है. 

डाक्टर जैकोदों सदन के किया है और उपा्क दशा का; जिसमें 
डक इपासकों के आच्य के मियम है। अर्ेचाई डाक्टर इनकी 
लाहब ने किया है। 


ज्ीवनचरित्र के ऊँचे और करेंगे । इस प्रन्‍्थे के विद्वांद 
झदुवादक हमेंदलेकीदी लाइव दुख ग्र्थ का सर्मेद इस के पदिले 
हौससी वा चौथी अठ5 दी में निशचय किया है प्ज्ठ भन्य दी 
ऊाडस्बस्युक तथा बदाबदी भाग से चुत पाठक तोग उसे 
इस के फरे शदाहिदियों के उर्परासत का दिचार करेंगे। लमसते ञ्न्ध 
द्ैदम के जीवनचरिन *े होडे शुद्ध वरसन के पडेत दश्ल्ध 
बहुत खियड़े इ: अनरूप कही साई ड्डै 

भज्भव द्ाकियाद रे चलता ने इस ऋौददी ह्वप्तो छ्वो देखा 
तो बढ जाए कर मैहरत ह॒र्पित और झजन्दित ...ह (अपने पतन 
इठी और चौकी से उठी, व तो शीलठा पं और न कॉपी हुई, 
हंसिनी की माई शीघ्र और समाव चाएई से 
पठड् के पस शई। वहाँ उससे छुत्निय सिद्धाय को अगाया कौर 
उसले नज्ज, मनोहर प्रीतियुक्त, प्टड प्रातापशाली, छाए धन 
दल्याएुमय महूसदस्‍्यक, झुस्दी . हद्यमए5 ही, हृदय सुख देदेवाले, 


4 कद्दा >-«« 
के ग्ियपान्र मैं झसी अपने पत्ते परे “ने: चौदद स्वप्तों फो 
अर्थात्‌ एक दाथी इत्यादि को देखकर ज्ञाग उठी दें. स्वामी इव 


चौदहो शेष स्वप्तो क कया अपतत्दसंव फसे कर के होगा * 
-_ उससे अपनी स्वाम्ाविक बुद्धि झत्तर्हाव से विचार फे साथ 
इच स्व॒प्तो का या और कुश्षियानी निर्लेो से चच्च; 
मनोहर; इत्यादि शब्दों में यो कहा है देवताओं की स्रियपात्र तुमने 

झबप्त देखे हि तुस्दे एक छुल्दर दालक बता 
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बनानेवाला, हमारे वंश का सूथ्ये, हमारे वंश का सहारा, हमारे 
बंश को आनन्द और यश देलेचाला, हमारे घंश का चृक्ष, दमारे वंश 
को उच्च बनानेवाला दोगा...... ! ८ 

ध्बहुत से सर्वार्रो, शाज्याधिकारियाँ, राजाओं,राजकुमारो, बीरों, 
घर के सुखियाँ, मंत्रियों,प्रधान मंज्ियाँ; ज्योतिषियों, नौकरों श्॒त्यकों, 
नगरवबासियों” व्यापारियों, सोदागरों फे नायकों, सेनापतियो, 
यात्रियों के नायकों, और सीमा रक्तको के बौच में वह मलुष्यो के 
सर्दार और स्वामी क्री नाई मलुष्यो के बीच सांड़ और सिंह की 
नाई श्रेष्ठ प्रताप और यश से चमकता छुआ देखने भें प्रिय, उस्र 
चन्द्रमा की नाई' जो कि नक्तत्नों और चमकते हुप्ए तांसो के बीच 
श्वेत वादलो' में से निकलता है, उसने स्नान के श्॒ह में से सभा- 
भवन में प्रवेश किया और पूरब की ओर मुंद कर के अपने सिंहासन 
पर बैठा.. ' हे देवताओ' के प्रिय उन स्वंप्नो' का फल चतलानेवालो 
को शीघ्र चनलाओ जो कि लक्षणों के फल की चिद्या में उसकी 
आहठो' शाजाओ' के सह्दित भत्री भांति निपुण हैं-और उसके श्रति- 
रिक्त बहुत से अन्य शास्त्रो' में निषुण हैं ! जब क्रि स्‍्वप्नो' का फल 
बतलानेवालो ने क्षत्रिय सिद्धार्थ का यह समाचार झुना वो उन्होंने 
प्रसन्न हर्षित और आनन्दित इत्यादि दो कर स्वप्नो को आपने मन 
में स्थिर किया। थे उन पर चिचार करने और पररुपर बात करने 
समे..... .. ह हे 

“जिस रात्रि को पूज्य महाचीर ने लन्‍म लिया उसमें देवताओं 
और देवियाँ के नीचे उतरने और ऊपर चढ़ने के कारण बड़ा दैधी 
प्रकाश हुआ और सष्टि में प्रकाश से चमकते हुए देवताओं के 
समूह से चड़ा हलचल आऔर शब्द छुआ ........पूज्य महाघीर ने 
सुहस्थ आश्रम अद्दण करने के पहिल्ले (अर्थात्‌ अपने विवाह फे पहिल्ले) 
प्रधान झपरिमित और अकुंडित ज्ञान और अनन्‍्तर्शान भाप्त कर 
लिया था | पूज्य मद्दाचीर ने अपने इख प्रधान अपरिमित ज्ञान और 
अन्नज्ञौन के ठारा देखा कि उसके त्याग का समय निकट आ गया 
था । उसने अपनी चाँदी, अपना स्वर्ण, अपना धन, धान्य, 
पद्यी, राज्य, सेना, अ्रन्न, कोश, भराढार, चगर, स्न्रीगृह, को त्याग 
दिया, उसने अपनी यथार्थ अमूल्य संपत्ति का यथा धन, स्वर्ण, 
रत्न, मणि, मोती, सझ्ू, पत्थर, मृंगे, लाल, इत्यादि का त्याग कर 


वंश का खिरमौर, हमारे वंश्य का आभ पण, हम,रे वंश को प्रतापी 


जि 
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दिया, उसने योग्य मजुष्यों के द्वारा धन बंटवाया। उसने द्वरिद्र मल॒ष्यो 
में जन चंटवाया |. ....पूज्य मद्दाचीर ने एक वर्ष और एक महीने 
तक घसरूत्र पहिने उसके उपरान्त वह नंगा फिरने लगा और अपनी 
अंज़ुली में सित्षा केने लगा। चारह वर्ष से अधिक समय तक पूज्य 
मद्दावीर ने अपने शरीर की कोई झुध नहीं ली | वद्द चीरता के साथ 
सथ दैविक, माहछुपिक वा पशुओं के हाय की हुई छुघटनाओं और 
दुर्घटनाओं को सहन करता रहा. ...तेरहयें वर्ष, औीष्म ऋतु के 
दूसरे मास में, चौथे पक्त में, वेशाख के शुक्ल पत्ता में दसवें दिन 
ज्षव कि छाया पूरव की ओर फिर्‌ गई थी और पहिला जागरण 
समाप्त हो गया था श्र्थात्‌ खुब्त के दिन चिजय मुहतं में ऋज्ञ 
पालिका नदी के तद पर जिस्मिकश्राम के वाहर एक पुराने भन्दिर 
के निकट, सामाग गहस्थ के खेत में, एक साल दुच्च के नीचे, 
जिस समय कि चअंन्द्रमा का उत्तराफांलमुनी नक्षत्र से संयोग था 
दोनों एड़ियों को मिला कर कुकुड़ बैठे हुए धूप में ढाई दिन तक 
निर्जेल अ्रत रद्द कर बड़े ध्यान में मग्न रह, कर उस सर्वोच्च ज्ञान 
और अन्तर्शान अर्थात्‌ कैवल्य को उसने प्राप्त किया जो कि अपरि- 
सित, प्रधान, अद्भुठित पूरा और सम्पूर्ण है............ 

“उस फाल में, उस ससय में पद्दिल्री वर्षा ऋतु में अष्टिक आम 


में बह ठंहरा, तीन वरसाता तक चम्पा और पृष्टिचसुपा में ठद्वरा, 
बारह बरलातों तक वैशाली ओर वनिद्ध आम मे, चौद॒ह वरखातों 


चक राजग॒द में और नालंद फे आर पाख, ६ बरसों दक मिथिला 

में, दो बणखातों तक भद्विका में, एक अलभिका में, एक पन्नचित भूमि, 

में, एक आधस्ती में, एक पापा नगर में हस्तिपाल राजा के लेखकों 

के कार्य्यालय में और यददी उसकी श्रन्तिम वरखात थी । उस पर्षा- 

ऋतु के चौथे मास में, खातच पक्ष में, कार्तिक मासख के कृष्ण पत्त 

की अमावस्या को इस पक्त की अन्तिम रात्रि में पापा नगर मेँ 

इस्तिपाल शजा के लेखकों फे कार्य्या ल्य में पुज्य महाबोर की रृत्यु 

, हुई, घह चला गया, उसने संसार को छोड़ दिया, जन्म घद्धावन्‍्था 

और रत्यु के बंधनों को काट डोल!, चच सिद्ध, चुद, मुक्त, (सब 

. ईःणों का) नाश करने काला, सदा के लिये स्वतन्ज, सच छुशखों से 
शद्दित हो गया ।” मै थे ग 

डपाखक दशा में जैसा कि उसके नाम से बिदित होता है. 

जैंन उपासकों के घस्मों का दस उपदेशों में उल्लेख है। पदिले 
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उपदेश में उनके प्रतिशाओं और आक्षारों का चर्णव है. जिनके अज्चु 
ब्तार उपासक को चत्लना चाहिप्ट, इसके उपरान्त को प्वा्ए उपदेशों 
में यादरी क्‍लेशों से जो सिश्ष भिन्न प्रकार की ,भावजाओं की उत्पत्ति 
होती है उनका चर्णन है, छू उपदेश: ,में भीतरी संदेह से और 
घिशेष कर दूसरे गोशाल फे श्राजावर्कों 'की नाई दूसरे धस्भों के 
विरोध से जिन भावनाओं की उत्पत्ति होती है उचफा चर्णुन है, 
सातते उपदेश में जैन धर्स्मे की श्रेछवा दिखाई गई है, आठवें में 
इन्द्रियों के सुस्त की साचनाओं का वर्णन है, और नजे' और 
दुले' उपदेशों में सच्चे जैन उपासक के शान्तिसय जौघन फे उदा- 
दरण दिये हैं. । ५(ु 
डाफटर हानेली सखादब ने जो इस अन्य का शअज्ुवाद्‌ किया है 
बसमे से कुछ चाय डदुछूत करने में स्थानाभाव से हम असमर्थ 
हैं परन्तु हम उल अंश फी कुछ बादों की आजोचना करेंगे जिसमें 
कि आनन्द की बात चीत का चर्णेत्र है कयोक्ति जलसें घहुत खतरी 
पैसे सुप की घस्तुओं फा उछ्लेख है - जिनमें कि प्राशीन समय के 
द्विन्दू ग्रद्वस्थ खोग संतोष के साथ लिध रहते थे और जो हम लोगों 
वे लिये मनोरञ्षक होंगी | आनन्द स्लन्यासी नही छुआ था परन्तु 
बह केघल जैन उपासक था छातएव उसने संन्यासियोँ के भद्दाव्मती 
की अपेक्ता केचल पाँच छोटे तरतों की श्रहणु किया था! 
आनन्द ने खब भारियों से कुख्यबरहाए अखत्यमापण॑ और 
चोरी का त्याग दिया था। उसने केचल एक पत्नी से यह कप कर 
संतोष किया था कि "केजल प्एऋ स्त्री अर्थात्‌ श्यपनी पत्नी शिव- 
ननन्‍्दा फो छोड़ कर में सब प्रकार के स्ली के संसर्ग का त्याग करता 
हैं ।० उसने अपने घन की सीमा चार फरोड़ स्वर्ण मुद्रा को 
एक रक्षित स्थान में रख कर, चार फरोड़ साने क्षी सुद्दा 
को व्याज पर सगा कर और चार करोड़ स्वर्ण की खुदरा फ़ी 
सम्पाष्त रख कर बांधी थी | इसी प्रकार उसने पशुओं के चार 
ऊऋण्ड, जिसमें प्रत्येक कुएड से दूस एइजार पश्ठ हैं, पांच सो शख्स 
और पघत्येक एल के छिये १०० निचर्तव भूमि, चिद्देशी व्यापार के 
जिये ५०० छुकड़े और अपने देश कै व्यापार के लिये ४०० छुकड़े 
और अश्त में विदेशी व्यापार फे खिपरि ७ शौकाएं और देश के 
व्यापाध के लिये चार नौकाएं रखने की सीमा वांघी है। उपरोक्त 
च्तान्त से हमें प्राचीन समय के ऐिन्‍्दू धरनाकपए, जिनींद्वार, नदाजन 
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और व्यापारी अथांद्‌ सेठ का. जो कि सांण्ठवर्ष में खदा से रे हैं 


ठीक शा होता है। अब हम झद॒स्थी की जोर विज्ञास की वस्तुओं 
का वर्णन कर्रंगे, ऋातत्द ने अपने रुकान जे लिये पक लाल रख को 
अगौदा, दाँव साफ फरने के लिये एफ प्रकार फी हरी ददुबन, एक 
भकार का फज्छ, आमलक छा दुथ के सच्श गूदा, लगाने के सिये दो 
प्रकार फे तेल, प्पक प्रकार फा छुगल्धित चूणो, धोने के लिये आठ घड़र 
ऊणय, एक पकार का वरुच चघर्थाद झई के कपस्नों का एक जोड़ा. सुख्व- 
च्चर, कफेशर, चन्दन और इसी प्रकार की उस्तुओं वी वणी हुई 
खुसन्धि, एक प्रकार फा फूज् अधथरोत्‌ सफेद झमल, दो प्रकार प्ऐे 
आशूषण अधथोत्‌ काव का आमूषण और झडसजक्ने दाम की खुदी हुई 
अंगूठी और कुछ प्रकार के धूप से अपने फो परिमिस किया है । 
भोजन के चिंघय में उसने चाधचत्न और दाल के रखेद्वार पदार्थ,घौ 
में खूने हुए और चीनी मिल्ाप्य छुए झाऊेले अपनेफो परिमित किया 
है। उसने सिल्च इंकार के बोए हुए चापक्ों के भात, कतई. मूंग या 
सांस की दाल, शरवहऋतु में गण के दूध की घी के फई प्रकार के रख- 
दार पदार्थे, पालंगजं बची हुई एक भवा ए की सक्रि,खादी लदनियां, 
पीने छे लिये वर्षा क्र जल और- ऊच्तद में पाँच प्रकार के पान से 
अपने को एरिमित किया है | हमारे चहुट से परठक लोस घह चिचार 
- करेंगे कवि हमारा मित्र आसन्द अपनी इतनी सम्पत्ति और इतले 
नारी व्यापार और काम की तथा सोथ विल्तख की इतनी सामभियां 
के साथ छुछ दुसीे दशा में यहीं था। 


८ बी 0६ किक 
कुछ बहुत ही उपयोगी खाल व अपन 
ढड़ः की निरात्ती पुस्तकें । 
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महात्सा प्योसेप सज़िनी । 


यह ज्ञीवतचरिन्न इटली के एक भद्दापुरुष का है, जो पंजाब 
के लीडर ला० लाजपत रायजी लिखित उर्ढ पुस्तक का अचुवाद 
है । इसके अनुचादक वा० केशव प्रसाव सिह हैं । चरित्र को उत्तम 
व पवित्र चनाने के लिये महापुरुषों का जीवन चरित्र ही लासदायक 
हो सकता है । फ्योकि "त्यागी अपने लिये नहीं चरन्‌ संसार के 
लिये जीचित रहता है?” मिथ्या किरुसो और कहानियो'से वास्तविक 
और सच्ची कद्दानिर्या अधिक लाभदायक हैं। मूल्य ॥) 


बद्ध विज्ञेता । 


यहद्द उपन्यास बहाल के साहित्य सपन्नाद च प्रसिद्ध लेखक सर 
र्मेशचन्द्र दत्त लिखित पुरुतक का अलुवाद है। अत्यन्त रोचक होने 
का ही कारण है कि बड्चलला साषा में इसके सात संस्करण छप चुके 
हैं। साहित्य दी अच्छी ध बुरी रुचि मनुष्य में पैदा करता है इसलिये 


हमेशा उत्तम उपन्यास पढ़िये | यद्द उपन्यास बड़ा ही रोचक और 
शिक्षाप्रद है सूल्य ॥) - 


सारतवर्षोष सोशल रिफास का हइलिहास ! 


यह एक व्याज्यान है जो नागरी प्चारिणी सभा के ख॒बोध 
व्याख्यानों' के सस्व॒न्ध में दिया गया था इसमे निम्न खिखित विषय 
हैं (१) स्त्रियों की अवस्था और प्रभाव ( २) जातिमेद्‌ (३ ) टेस्प- 
रंस ( संयम ) ( ४) विचाह की अवस्था ( ५ /» विधवा घिवाह (६) 
सती की रीनि (७) शुद्धी | मुल्य %] 


सृष्ठि की विचिज्ञ बातें | 


यह पुस्तक सृष्टि की विचित्र और अद्भुत बातों का पता बताती 
हैं । इसमें जो विचित्र बातों का वर्णन है उनमें से बहुतों का चिद्द.सी 
छुपा हुआ है। इसके लेखक प्रसिद्ध श्री पं० केशव देवजी शाल्त्री नव 
फ्ीचन के सम्पादक हैं। इस पुस्तक में निश्न लिखित विचिज् बातो 
का वर्णन है (१) नीसनारी (२) खंयुक्त बालक (३ ) चृष्टि का 
बुक्त (७) लोगमिश मनुष्य ( ५ ) यमलज मछली (६) यमज बालि- 
कांएँ (७) दाढ़ी वाली ख्री (८५) पंजाधी स्त्री की विचित्र दाढ़ी 
( & ) विचिन्न मूलिका ( १० ) न्यारी शनज्ञम ( ११ ) देमस नदी की 
खुरंग ( १५) कीट शुक बद्य ( १३ ) मरुभूमि में बालू के पहांड़ (१७४) 
ज्वाला मुखी पर्चत ( १५ ) भराचीन बालक का मन्दिर, दीवार और 
उद्यान (१६) रोडख की मूत्ति (१७) समाधी ( १८ ) आदुर्भुत रमणी 
(१६ ) मेर प्रथा ( २० ) सूथ्ये की प्रतिमा मय ॥) 


संसार । 


यदद सामाजिक डउपन्याल बंगला के मशहर लेखक २... - समश- 

चन्द्र दत्त लिखित पुस्तक का हिन्दी अछुबाद है । इसमें भहए्तवर्ष 

के घरेलू सामाजिक अवस्था का पूरा खाका चड़ी उत्तमता से खीचा 

है और साथ ही सुधार की ऐसी जरूरत जिनका सामना हमारे 

देश के लोगों को नित्य ध्रतिदिन पड़ता है. खूब दिखिया'है। ऐसे 

उपन्यास अच्छी रुचि पैदा करते है तथा अपने देश की आवरुथा परः 

ध्यान दिलाते हैं आशा है. कि आप लोग लाभदायक उपन्यासों को" 
पढ़कर अच्छे डपन्यासों के छपने का साहस दिलावबेंगे इसके 

अनुवादक वा० चेणी प्रसाद जी हैं यूल्य १) 


| प 
आद्छ नगरी । 


यह उपन्यास बड़ा ही रोचक है इसमें विशान की हानि और 
लाभ दोनों दी दिखलाए हैं इसमें नगरी कैसी चसनी चाहिये और 
उत्तम भगरी से फ्या क्या लाभ हैं खूब दिल्लाया है. इसके रखियदा 
था० चेणी प्रसाद जी हैँ पदला साग ॥) दुखश साग ॥८) 


महाराज श्रीकृष्णचन्द्र का जीवन चरित्र | 


इस पुस्तक को पंजाव के लीडर लाला लाजपत रायजी की लिग्बी 

डे पुस्तक से हिन्दी में चा० केशव पसाद सिंह ने अलुचाद किया 
है। यह पुस्तक हिन्दी में नये दक्ष की है। इस्तमें शनन्धकार ने शास्त्रों 
के घमाणो और युक्तियों छारा इस बात को खिद्ध कर दिया है कि 
श्रीकृष्ण चन्द्र केसे राजनैतिक और नीति कुशल सचरित्र थे । इस 
पुस्तक में श्रीकृष्ण चन्द्र फे जन्म से अंतपर्थ्यन्त का पूरा पूरा हाल 

। लिखा गया है| पुस्तक हिन्दी के पढ़े लिखे लोगों को अवश्य 
मंगाना चाहिये | मूल्य ॥) 


घम्स ओर विज्ञान | 


* यह पुस्तक हिन्दी फे धेमी भ्री०राजासाहब भिड्ा की अज्लुमति और 
सहायता से पक्राशित हुई है ।.इसको +लच्मी”त्फे सस्पादक लाला 
भगवशनदीनने विल्ञायत के मशहूर लेखक मिस्टर ड्रिपर' की लिखी एक 
अंग्रेजीपुस्तक्त (0007 र०किछ#जछ्छा एलुड्टॉणा बण्ते इघशाए०? 
का अलुवाद किया है । रायल अठपेजी ३८७ पंन्‍्ने की पुस्तक है | 
विलाॉयंत अधच्चविश्वास को दूर करने में बड़ी मद्‌द दी है । विपय 
( १) विछ।न का मूल कारण ( ५ ) कृश्चियन धर्स्म का मूंल,राज्यचल 
पाकर उसका सम्बन्ध ( ३) ईश्वर की एकता के सिद्धान्त के विपय 
क्ा कूगड़ा (७) दक्षिण में फिए से विज्ञान का प्रचार (५) श्रात्मा के 
तस्व के विषय में ऋगड़ा उत्पत्ति और लय का लिद्धान्त (६) इस 
विषय का झगड़ा कि जगत की आकृति कैसी है (७) पृथ्ची की 
आयु के विषय का बाद विचाद (८) सत्य के विंपय का रूगडा 
(& ) विश्व के शासन के विषय का चाद चिचाद्‌ ( १० ) चर्तेप्रान 
पल+्ब्रता के खाथ रोमन, ईसाई धस्मे का सम्बन्ध ( ११) वर्तमान 
छभ्यता के साथ चिज्ञान का सम्बन्ध ( १९ ) समीपस्त सड्ूद | 
्त्य २) 


_मेगरास्थनीज । 


इतिहास प्रकाशक समिति हारा घरकाशित॑ | 


यदि भारतवर्ष के लगभग २३०० वर्ष के पुराने क्त्तान्त के जानने 
'जौक है तोइस यूनानी यात्री के लिखे दृत्तानत को पढ़िये जिलको 
शमचम्द्र शुक्ल जी ने अंग्रेजी से अनुचाद किया। मूत््य ॥०) 


यों | 8 ७. 
अपनी स्त्रियों के हाथ में उत्तम पुस्तकें दोाजिये 
बनिता विनोद | । 
काशी नागरी घच्चारिणी सभा ने अर ि व की रचा 
देखकर महाराजा साहब भिनगा के घस्ताव 
डा लत लि शिक्षादायक “ बनिता विनोद ” नाम ,णी 
पुस्तक छुपवाई है| १६ उपयोगी विषय, हैं (१) आत्मविस्खति - » 
पतिभक्ति ( २) क्रोध शान्ति (३) चैये और साहस (४) चिद्य| 
के लाभ ( ५ । दूसरो' की सम्मति का आदर (६) बालविवाह 
(७) बहुचिवाह (८) व्यय (& ) चित्त प्रस॒क्ष करने के उपाः 
(१० संगीत और सुई का काम (११) स्वास्थ्य रक्षा (१२) व्यायाम 
(१३)गर्भरच्ता और शिशु पालन(१४)भूत पेतों के डर का घुरा परिणाम 
(१५) शदचर्या ( १६ ) घूतों, चापलूसों एवं सेवकों की कुचालो 
से बचना । यह पुस्तक हिन्दी के १२ चुने हुप्ट लेखको' की लिखी 
हुई और वायू श्यामसुन्दर, दासजी बी० एन्द्वाया सम्पादित है। 
दूसरी बार छुपी है। मूल्य केवल ॥ः) 
पर बालाविनोद । । 
यह पुस्तक स्त्री शिक्षा पर अति रोचक तथा बड़ी लामदायव 
है इसको स्वर्गवासी था० बंशीलाललिंह ने लिखा था | यह फामनी ' 
कह्पद्ठम का एक भांग है इसको संशोधित करके था० श्यामसुन्द्‌ः 
दासज़ी बी० ए० ने सस्पादित किया है इसमें व्याहो लड़कियों *. 
लिये उपदेश कट कूट करके भरा हे जैसे विधाह समय की प्रति€ 
परस्पर प्रेम, आचार विचार, पति सेवा, बड़ो की प्रतिष्ठा, छोर 
साथ चरताव, ग्रहस्थी के चलाने की रीति, स्वास्थ्य, इत्यादि ५० 
विषथ हैं । अबश्य संगाइये। मूल्य ०) ( 
बाल बोधिनी । ॥ 
यह पुस्तक क्वारी लड़कियाँ के लिये है। इसमें सवाल जवाब :. 
तौर पर निम्न लिखित विषय है| यह पुस्तक हंर एक शहस्थी को 
अपनी कनन्‍्याओं को पढ़ने को देना चाहिये | चिषय सूची ( १) नित्य 
कर्म (९) दिन चर्य्यां (३) आरोग्यता (४ ) गंदा भोजन (५) 
गन्दी हवा (६) मेले कपड़े (७ ) गन्दी जगह (८) गन्दा पार्न 
( & । रोगो का कारण ( १०.) सस्बन्धियो से चर्ताव (११) लाभ 
पहुंचाने चाली बांते ( १२) इधर उधर की बाते' घृत्य +) 


पुस्तक सिलने का पतता-- 
माधोप्रसाद, पुस्तक काय्योलय, पम्मेरूप, काशी । 


